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समपंण 
'नस्ति हि क्रमतर सब्रलोक हितेन 
के 
मानवीय सिद्धान्त को 
“बसुधेव कुटम्बकम' 
को 
भावना पर गआ्राधारित कर 
जिस 
विश्व के महानतम्‌ सम्राट तथा मानव ग्रशोक ने 


समाज से सर्व प्रथम युद्धों का 
बहिष्कार कर 


मानव जाति को 
सुख, सनन्‍्तोष तथा प्रेम 
का 
संदेश दिया 
उसी के जीवन तथा क्ृतियों की यह गाथा 
अहिसा के प्रतीक, 
विश्व बन्धुत्व की भावना के समर्थक 


तथा 


मानवता के गोरव 
आदरणीय मानव श्री जवाहरलाल नेहरू 
को 
सादर समर्पित 


दो शब्द 


सनुष्य के आदर्श महान हो सकते हे, उसकी भावनायें सुन्दर हो सकती 
है और वह स्वयं में पूर्ण हो सकता है, किन्तु श्रपनी भावनाओं को महान श्रादहों 
के रूप में संसार के सामने रखने की क्षमता सब में नहीं होती । जिस व्यक्षित 
में श्रपने महान आ्रादर्श तथा सुन्दर भावनाश्रों को व्यावहारिक स्तर पर समाज 
में क्रियान्वित करने की क्षमता होती है, वह व्यक्ति हो 'महान्‌! की उपाधि 
प्राप्त करने का श्रधिकारी होता है। विश्व के इतिहास में श्रनेकों ऐसे व्यक्ति 
हुये है जिन्होंने श्रपने कार्यों से तत्कालीन समाज तथा भविष्य का जीवन 
सुखमय बनाकर 'महान्‌' की उपाधि प्राप्त करली है; किन्तु श्रशोक का स्थान 
इन समस्त महान्‌ व्यक्षियों से ऊंचा है। उसकी इस उच्चता का काररणप 
उसकी वह भावनायें हे, श्रादर्श है श्रौर वह व्यावहारिक क्रियात्मकता है, जिसे 
वि.व कभी भी सीमित न कर पाया । जिसकी व्यापकता को न तो ऋर काल ही 
सीमित कर सका और न मानव को कृतिम भोगोलिक सीमाश्रों में बॉटन वाली 
परम्परा श्रथवा साम्प्रदायिकता एबम जातीयता हो दूषित कर सकी । यही 
कारण है कि भ्रशोक के जीवन तथा कृतियों का मल्यांकन न कभी पुराना हुश्रा 
और न होगा । 

श्राज की परिस्थितियों में जब मानव जाति युद्धों की बबंरता, साम्प्र- 
दायिकता तथा जातीयता के घरिणत संघर्षों के परिणाम स्वरूप सिसकियाँ भर 
रही है, श्रशोक का अध्ययन श्रनिवायं हो गया है । हमें श्राज की परिस्थितियों 
में श्रतोक का अश्रध्ययन एक सम्राट तथा मानव दोनों ही रूपों में करना है। 
उसके समय की समस्याश्रों के साथ ही उस समय का राजनीतिक दृष्टिकोण 
भी पूर्णतया समझ लेना है। श्रशोक ने किस प्रकार श्रपने विश्व की समस्यायों 
को सुलकाया श्रौर उसने किस प्रकार भारत के स्वर्ण-युग का बीजारोपरण 
किया, इन प्रदनों का उत्तर हमें श्रशोक के श्रध्ययन से प्राप्त करना है। श्रोर 
अंत में यह भी देखना है कि श्रशोक ने जिस नीति द्वारा श्रपनी समस्याश्रों 
को सुलभाकर बविदव को वास्तविक शज्ञांति का सागगें प्रदान किया, क्‍या वह नीति 


सत्र 


प्राज की परिस्यितियों में विश्व शान्ति की स्थापना करने में हमारी सहायत। 
कर सकती है ? 


सम्राट के रूप में 'अ्रशोक के प्रति! साम्राज्य की विशालता का कोई 
भी महत्व न था। उसके स्वयं के कथनानुसार राजा का यशा श्रथवा कीति उसके 
साम्राज्य की सीमाञ्रों पर निर्भर नहीं। उसका आधार ओर माप तो प्रजा 
की वह प्रगति है जो वह राजा के सुशासन से प्राप्त करती है । भ्रशोक 
ग्रपने इस कथन द्वारा राज्यों की बाह्य तथा आझान्तरिक नीति के सम्बन्ध पर 
महत्वपूर्ण प्रकाश डालता है। श्रशोक के श्रनुसार राज्यों की बाह्य नीति, ऐसी 
ग्रान्तरिक नीति पर श्राधारित होनी चाहिये, जिसका उहू श्य प्रजा का हित हो । 
नवीन देशों फी विजय श्रौर इस विजय के परिणाम स्वरूप विशाल साम्नाज्यों 
के निर्माण को प्रशोक प्रजा के हितों का घातक मानता है श्रोर इसी कारण 
वह भ्रपनी साम्राज्यवादी स्पुहा को मानवता के लिये बलिदान कर, कभी भी 
देशों की विजय के प्रति शस्त्र न उठने की प्रतिज्ञा करता है। उसका विश्वास 
है कि समाज से यद्ध का बहिष्कार श्रौर इसकी दृढ़ तथा निश्चित घोषणा 
विश्व को एक परिवारका रूप प्रदान कर देगी । विश्वास, विव्वास को जन्म देता 
है और प्रेम-प्रेम को। राज्यों की साम्राज्यवादी स्पृहा के भ्रभाव में निवचय 
ही मानव, मानव का विश्वास पात्र बन जायेगा और हमारी श्राथिक, धामिक 
तथा सांस्कृतिक समस्‍यायें सहज ही सुलभ जायेंगी । 


मानव के रूप में श्रशोक विश्व बन्धुत्व की भावना पर श्राधारित “नस्ति 
हि क्रमतर सन्नलोक हितेन' के सिद्धान्त का समर्थक है। मानव-कल्याण फी 
भावना उसे प्रत्येक समय भ्रधिक से भ्रधिक परिश्रम करने की प्रेरणा प्रदान 
करती है । वह धर्म के रंगमंच से इस समस्या को भी सुलभाता है। वह धर्म को 
साम्प्रदायिकता के विष से विषाक्त नहीं करता, वरन मानवीय स्तर पर प्रत्येक 
धर का मान करता हुश्रा धर्म द्रारा वह परिवार, सम्बन्धियों तथा मानव जाति 
में उचित सम्बन्धों की स्थापना का प्रयास करता है। जातीयता के नाम पर वह 
केवल सावन जाति में विश्वास करता है और इसी कारण वह मानव जाति 
के कल्याण के प्रति विभिन्‍न योजनाश्रों को क्रियान्वित भो करता है । 


अ्रशोक की सम्राट तथा मानव के रूप में उपय्‌ क्‍त भावनायें भारत ही 
नहीं वरन्‌ विद्वव में राजनिति को एक ऐसा मानवीय स्तर प्रदान कर देती हे, 
जिससे राजनोति क्टनीति के स्थान पर लोक-मंगलकारी नीति में परिरित हो 
जाती है। विद्व की राजनीति को यह श्रशोक की प्रपनी मोलिक देन है । श्राज 


ग 


भी बिद॒व ने जिन उहंश्यों को लेकर यू० एन० झ्ो० की स्थापना की है श्रौर 
वह जिन सिद्धान्तों का शब्राश्य ले विदव में शाँति की स्थापना तथा मानव 
जाति के विकास के प्रयासों में व्यस्त है, वे सिद्धान्त नवीन न होकर श्रशोक 
के सिद्धान्तों पर ग्राधारित प्रतीत होते हे। श्रशोक तथा यू० एन० श्रो० के 
सिद्धान्तों का यह सावुदय भ्रशोक को श्र भी श्रधिक गौरव प्रदान कर 
देता है । 

अ्रशोक के इसी गौरव ने मुझे अ्रशोक का श्रध्ययन करने की प्रेरणा 
प्रदान की । श्रध्ययन के इस प्रयास में मुझे जो भी सहायता तथा प्रोत्साहन 
श्रयने मित्र बन्धुओं से प्राप्त हुआ, उसके श्रभाव में सम्भवत:ः यह श्रध्ययन पुस्तक 
का रूप इतने शीघ्र प्रस्तुत न कर पाता | पुस्तक में मनोवेज्ञानिक स्तर पर 
प्रशोक के जीवन तथा कार्यो के श्रालोचनात्मक श्रध्ययन का जो प्रयास किया 
गया है, वह श्रशोक तथा तत्कालीन युग पर प्राप्त समस्त साधनों पर श्राधा- 
रित है। श्राववयकतानसार मल श्रोतों तथा ग्रन्थों के नामों का उल्लेख भी यथा- 
स्थान कर दिया गया है। इतिहास के विद्यार्थियों के , प्रति यह पुस्तक कहाँ 
तक सहायक होगी, इसका निर्णय में विद्याथियों पर ही छोड़ता हूँ । 

अंत में मे परम पूज्य गुरुवर प्रो० चरण दास चटर्जी, इतिहास विभाग 
लखनऊ विदवविद्यालय तथा डा० राधाकुमुद मुकर्जो के प्रति भी ऋणी हूँ, 
जिनके चरणों में बेठ कर ही मेने श्रशोक तथा भारतीय संस्कृति का श्रध्ययन 
किया श्रौर इसी श्रध्ययन के श्राधार पर यह पुस्तक लिखने का साहस कर 
सका। वेसे तो गुरु के ऋण से शिष्य कर्भ भी उऋरणा नहीं हो सकता, किन्तु 
यदि अपने इस प्रयास से में किसी भी अ्रंश में श्रपने गरुदेव के परिश्रम को 
साथंक कर सका तो यह मेरा श्रहोभाग्य होगा । 
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अशोक स्तम्भ 


पहला प्रकरण 


साधन तथा प्राराम्भिक जीवन 


भारतवर्ष की दार्शनिक विचार-धारा मानवीय इतिहास लिखने के प्रयत्नों 
में सदैव ही बाधक रही है। भारत मे आध्यात्मिक विकास ही सर्देव जीवन का 
मुख्य ध्येय रहा है। तिथि क्रम की अपेक्षा युग परम्परा को तथा मानवीय भौतिक 
घटनाओं की भअपेक्षा विचार-धाराञ्रो को ही भारतवासी महत्व देते रहे हैं । इसी 
दाशनिक विचार-धारा के कारण उनके लिये ऐतिहासिक व्यक्तियों का स्थान 
सत्य, सिद्धान्त, रूपक आ्रादि ले लेते थे । अ्रतः मानवीय गाथाओं का वर्णन वे 
निरर्थक-अलाप ही समभते थे । इसी कारण भारत में महान्‌ से महान्‌ सम्राट के 
इतिहास का पूर्ण परिचय प्राप्त कर लेना यदि असम्भव नही तो दुस्तर अवश्य 
है। न जाने कितनी महान्‌ विभूतियाँ इस भारतीय विचारधारा के कारण आज 
अपना अस्तित्व तक खो चुकी हे और जो दीपक के क्षीण प्रकाश के समान 
भिलमिला भी रहो हैं वे रूढ़ियों तथा परम्पराओ्ं पर आधारित दन्त कथाओं से 
इतनी उलभ गई है कि उनके विशुद्ध रूप का दर्शन तथा कार्यो का मूल्याद्धून 
करना असम्भव हो गया है। 
साधन :-- 

सम्राट अशोक भी भारतीय इतिहास की ऐसी ही उलभी हुई समस्याओं 
से आच्छादित पात्रों में से एक हैं । इस महान्‌ मानव के चारों ओर धर्म तथा 
समय की करवटों ने इतनी कथाओं तथा गाथाओं का सृजन कर दिया है कि 
उसमें से ठोस प्रमाणों के अभाव में वास्तविकता का खोज निकालना एक अत्यन्त 
दुस्तर कार्य हो गया है । 

महावंश, दिव्यावदान, दीपवंश, अ्रशोकावदान तथा कल्हण रचित राज- 
तरंगिणी में अ्रशोक सम्बन्धी ऐसी अनेकों कथाओं का वर्णन है जो केवल भ्रमा- 
त्मक ही नही वरन्‌ उनमें से अनेकों कल्पना पर आधारित होने के कारण वास्त- 
विकता का गला घोटने वाली हैं। आश्चर्य तो उन घटनाओं पर पूर्ण रूप से 
केन्द्रीभूत हो जाता है जो किसी न किसी रूप में प्रत्येक ग्रन्थ में ग्रपना अस्तित्व 
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तो अवश्य रखती हैं किन्तु जिनका पारस्परिक विरोध समस्याओं को सुलभाने के 
स्थान पर उलभाने में ही अधिक सहायक होता है। किन्तु इसका यह तात्पय॑ 
नही कि इन ग्रंथों का अशोक के इतिहास के लिये कोई मूल्य ही नहीं । यद्यपि 
इन ग्रन्थों के आधार पर हम किन्‍्ही निश्चित निष्कर्षो पर अपने इतिहास को 
ग्राधारित नही कर सकते और न अशोक के चरित्र तथा कार्यों का वास्तविक 
मूल्याड्गन ही कर सकते हैं, फिर भी अशोक के प्रारम्भिक जीवन तथा उसके 
बौद्ध धर्म सम्बन्धी कार्यों पर इन ग्रन्थों में पर्याप्त सामग्री प्राप्त हो जाती है और 
उनमें बिखरे सत्य के कण भी कही न कही अवश्य मिल जाते हैं । 

अशोक के इतिहास का वास्तविक ज्ञान तो उन शिला तथा स्तम्भ लेखों 
से होता है जिन पर अंकित स्वयं अशोक की वाणी आज भी उतनी साकार है 
जितनी उसके शासन-काल में थी । इन लेखों के ग्रभाव में संसार का यह महान्‌ 
सम्राट अन्धकार का ही अतिथि बनकर रह जाता । श्रतः अशोक को अमरता 
और भारतीय इतिहास को गौरव प्रदान करने का श्रेय इन्ही लेखों को है । 

भारतीय इतिहास में ही नही, वरन्‌ विश्व के इतिहास में भी इन लेखों 
का अनूठा ही स्थान है। इन लेखों का उद्द श्य राजनीतिक या ऐतिहासिक न 
होकर धामिक और नैतिक है। धामिक तथा नतिक क्षेत्र में भी ये लेख हमें 
अशोक के धामिक जीवन की कहानी नही सुनाते वरन्‌ अशोक द्वारा जनता के 
ग्राध्यात्मिक तथा नैतिक विकास के लिये दिये गये उपदेशों का महान्‌ संदेश 
देते हैं । 

अशोक के पहले इस प्रकार के लेखों का उहं श्य या तो राजनीतिक रहा 
है और या राजाओं द्वारा अपने तथा अपने पूवेजों की यश-गाथा के प्रचार का 
साधन । देरियस के लेख इस सत्य के प्रमाण हैं । किन्तु अशोक के लेख प्रचलित 
परम्परा के विरुद्ध व्यक्ति के स्थान पर मानवता का दशंन कराते है । यद्यपि इन 
लेखों का दृश्रिकोण आध्यात्मिक तथा धामिक हो रहा है फिर भी इनमें बिखरी 
हुई सामग्री हमें अशोक तथा तत्कालीन भारत का इतिहास लिखने में महत्वपूर्ण 
सहायता प्रदान करती है । 
ग्रशोक के लेख :--- 

अशोक के ये लेख उसके विशाल साम्राक्ष्य के कोने कोने में बिखरे हुये 
हैं । इन लेखों को दो वर्गों में विभाजित किया जा सकता है। 

(१) शिला लेख ( अ्रशोक के साम्राज्य की सीमा पर या उसके आस 
पास पाये जाते हैं ) । 
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(२) स्तम्भ लेख ( भीतरी प्रान्तों में पाये जाते हैं। ) 

इन लेखों की भाषा प्राकृत है । उत्तरी-पश्चिमी सीमा पर पाये जाने 
वाले शिला लेख ( १४ वें शिला लेख की दो प्रतियाँ ) खरोष्ठी लिपि में लिखे 
गये हैं । अन्य लेख प्राय: ब्राह्मी लिपि में लिखे गये हैं । 

तिथि क्रम के अनुसार ये लेख श्राठ समूहों में विभक्त किये जा सकते हैं । 

(१) दो लघु शिला लेख:--इनकी लेखन तिथि २५८ या २५७ ई० 
पूर्व के लगभग है। 

प्रथम लघु शिला लेख सिद्धपुर, जतिग रामेश्वर, ब्रह्मगिरि (मेसूर), 
रूपनाथ (जबलपुर), सहसराम (बिहार), वेराट (जयपुर), मास्की, गविमथ, पाल्की- 
ग्ुण्ड, इराग्रुड़ी (हैदराबाद दक्षिण), तथा ग्रुजर्रा ग्राम के निकट (मध्य प्रदेश, 
जिला दतिया) में पाया जाता है । 

इस लेख में अशोक के व्यक्तिगत जीवन की भलक मिलती है । 


दूसरा लघ्चु शिला लेख सिद्धपुर, जतिग रामेश्वर तथा ब्रह्मगिरि (मेसूर) 
में प्राप्त हुआ है। 

यह लेख अशोक के धर्म की परिभाषा के लिये महत्वपूर्ण है । 
(२) भत्रू शिला छेख :-- 

इसकी लेखन तिथि भी २५७ ई० पू० के लगभग है । यह लेख वेराट 
(जयपुर ) में प्राप्त हुआ है । 

यह लेख अद्योक का बौद्धधर्म के प्रति अनुराग प्रदर्शित करता है। इसमें 
अशोक द्वारा बौद्ध धर्म तथा संघ की शरण में जाने के वर्णान के साथ बौद्ध धर्म 
के सात अनुच्छेदों का उल्लेख किया गया है, जिनका अध्ययन प्रत्येक व्यक्ति के 
लिये लाभप्रद है । यह लेख बौद्ध धर्म के इतिहास मे प्रमुख स्थान रखता है ' 
(३) चतुर्देश शिला लेख :-- 

ये शिला लेख २१५७ और २५६ ई० पूृ० के लगभग लिखें गये तथा 
निम्नलिखित स्थानों में पाये गये हैं :--- 

शाहबाजगढ़ी (पेशावर); मन्सेहरा (हज़ारा)। गिरनार (जूनागढ़); 
सोपरा (थाना); कालसी (देहरादून); धौली (पुरी); जोगढ़ (गंजाम); तथा इरा- 
गुड़ी (हैदराबाद दक्षिण ) । 

इन शिला लेखों पर अशोक के शासन व्यवस्था सम्बन्धी तथा धामिक 
एवम्‌ नेतिक आदेश व्यक्त हैं । 
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शिला लेख १--इसमें धमं के प्रथम तत्व अहिंसा सम्बन्धी आदेशों का 
उल्लेख है । 

शिला लेख २--यह लेख अ्रशोक द्वारा मानव तथा पशुओं की चिकित्सा 
के लिये की गई व्यवस्था, उसके अन्य सार्वजनिक कार्यों, राज्य की सीमा तथा 
उसके समकालीन मित्र यूनानी राजाओं के विषय में महत्वपूर्ण प्रकाश डालता है। 

शिला लेख ३--इस लेख में युक्त, राजुक तथा प्रादेशिक आदि आधका- 
रियों के लिये राजकीय कार्यों के अतिरिक्त ग्रामों में घ्मकर जनसाधारण के 
सम्पक में आने तथा उनका नेतिक स्तर ऊँचा करने सम्बन्धी अश्रशोक के आदेशों 
का उल्लेख है । 

शिला लेख ४--यह लेख अ्रशोक के राजा के कर्त्तव्यों सम्बन्धी विचारों 
पर प्रकाश डालता है। भेरी-घोप के स्थान पर धर्म-घोष द्वारा देशों की विजय 
करने का निश्चय तथा अशोक के अन्य सामाजिक सुधारों पर भी इस लेख से 
महत्वपूर्ण प्रकाश पड़ता है । 

शिला लेख ५---अशोक द्वारा धर्म महामात्रों की नियुक्ति, उनके कत्त व्यों 
की व्याख्या तथा उसके साम्राज्य की सीमायें निश्चित करने के लिये यह लेख 
अत्यन्त ही महत्वपूर्ण है । 

शिला लेख ६--प्रतिवेदकों की नियुक्ति, उनके कर्त्तव्यों, अशोक की 
कतेव्य परायणाता तथा उसकी लोक मंगलकारी अभिलाषाओं के सम्बन्ध में यह 
लेख अत्यन्त ही महत्वपूर्य है । 

शिला लेख ७--अशोक की धारमिक सहिष्णुता की नीति पर यह लेख 
महत्वपूर्ण प्रकाश डालता है । 

शिला लेख ८--अशोक द्वारा बिहार यात्राओं के स्थान पर धर्म-यात्राओं 
का आयोजन तथा उनके उह्ं श्यों पर यह लेख प्रकाश डालता है । 

शिला लेख €---इस लेख में समाज के नेतिक स्तर को ऊँचा उठाने 
सम्बन्धी अशोक के आदेशों का वर है। धर्म क्‍या है ? वास्तविक दान कौन 
सा है ? उत्सवों पर हमारा क्‍या कतेंव्य होना चाहिये आ्रादि विषयों पर यह लेख 
महत्वपूर्ण प्रकाश डालता है । 

शिला लेख १०--वास्तविक कीति क्‍या है ? राजा की महानता का 
ग्राधार क्या है आदि विषयों पर अ्रशोक के विचारों का इस लेख में वर्णान है । 


शिला लेख ११--इस लेख में अशोक के धामिक एवम्‌ नेतिक सिद्धान्तों 
तथा धर्म के व्यवहारिक रूप की महत्वपूर्ण व्याख्या की गई है । 
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शिला लेख १२--यह लेख अशोक की धामिक नीति पर महत्वपूर्ण 
प्रकाश डालता है | देश में बिखरी विभिन्‍न साम्प्रदायिक शक्तियों तथा उनसे 
उलभी साम्प्रदायिक समस्याओ्रों के समाधान के लिये झ्रशोक की नीति का इस 
लेख में विशद वर्णन है। 

शिला लेख १३---अशोक के इतिहास के लिये यह लेख सबसे अधिक 
महत्वपूर्ण है । इस लेख में अशोक द्वारा कलिग-विजय और उसके कारण अशोक 
के हृदय में उत्पन्न हुई युद्धों के प्रति घृणा, उसके धर्मं-विजय का निश्चय तथा 
इस धमं-विजय के झ्राधारभूत सिद्धान्तों का विशद वर्णन है। यह लेख अ्रशोक 
के समकालीन यूनानी राजाग्रों के उल्लेख के लिये भी अत्यन्त ही महत्व- 
पूर्ण है । 

शिला लेख १४--यह लेख समस्त शिलालेखों के प्रति अशोक के विचारों 
को प्रदर्शित करता है । 


(४) दो कलिग शिलालेख :-. 

ये लेख २५६ ई० पृ० में लिखे गये थे | ये लेख धौली तथा जौगढ़ में 
पाये गये हैं। इन लेखों में अधिकारियों की विशेष योग्यताञ्रों का वर्णन है । 
अपने उन सिद्धान्तों के लिये भी जिनके द्वारा अशोक ने नवविजित प्रदेश कलिग 
तथा सीमा पर स्थित जंगली जातियों पर शासन करने के लिये अपने झ्रधिका- 
रियों को आज्ञा दी, ये लेख अत्यन्त ही महत्वपूर्ण हैं । 


(५) बाराबर के तीन गहा लेख :-- 

गया के निकट बाराबर नामक पहाड़ियों में ये ग्रह्मलेख प्राप्त हुये हैं । 
इन लेखों में अशोक द्वारा आजविकों को दिये हुये दानों का उल्लेख है। अशोक 
की धामिक सहिष्णुता की नीति पर ये लेख महत्वपूर्ण प्रकाश डालते हैं । 


(६) तराई क दो स्तम्भ लेख :-- 

ये लेख नेपाल की तराई में रुम्मनीदेई तथा निग्लिवा ग्राम में पाये 
गये हैं । ये स्मारक अशोक की तीर्थ यात्रा से सम्बन्धित हैं। इन स्मारकों का 
निर्माण २५० ई० पृ० में हुआ था । 
(७) सात स्तम्भ लेख :-- 

इनकी तिथि २४३ ई० पू० से २४२ ई० पूृ० तक मानी जा सकती है । 
ये सात स्तम्भ लेख निम्नलिखित स्थानों में प्राप्त हुये हैं । 

टोपरा (अम्बाला के निकट ); मेरठ; (ये दोनों स्तम्भ फीरोज़शाह दिल्ली 
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उठवा लाया था); कौशाम्बी (इलाहाबाद ), रामपुरवा(जिला चम्पारन); लौरिया 
(अरराज ), लौरिया (नन्दनगढ़); तथा आरा ! 

इन सातों स्तम्भ लेखों को प्रारम्भिक शिलालेखों का परिशिष्ट या पूरक 
ही समभना चाहिये । इन स्तम्भ लेखों द्वारा हमें अशोक की धामिक नीति, धर्म 
तथा नैतिक सिद्धान्तों की विवेचना, राजुक नामक पदाधिकारियों के कर्तव्यों 
की व्याख्या, तथा अहिसा के आधार पर वर्ष में कुछ निश्चित दिनों के लिये 
विभिन्‍न पद्मु तथा पक्षियों की हत्या न करने सम्बन्धा आदेशों पर महत्वपूर्णो 
ज्ञान प्राप्त होता है । 


(८) लघ स्तम्भ लेख :-- 


इनकी संख्या चार है। इनका लेखन काल २४२ से २३२ ई० पृ० के 
मध्य समभा जाता है। ये लेख सारनाथ, सांची तथा कौशाम्बी में प्राप्त हुये हैं । 

इन लेखों में संघ में भेद डालने वालों क लिये अशोक द्वारा की गई 
दण्ड-व्यवस्था का वरांन है। अभ्रत: इन लेखों द्वारा बौद्ध-संघ में फूट पड़ने का 
संकेत मिलता है। भ्रशोक ने किन उपायों द्वारा इस संघ भेद को रोका इस सत्य 
का भी परिचय हमें इन लेखों से मिल जाता है । 

अशोक की दूसरी पत्नी (राजकुमार तीवर की माता) कारुवाकी के 
नाम तथा उसकी दानशीलता का परिचय भी हमें चतुर्थ लघु स्तम्भ लेख से 
प्राप्त हो जाता है । 


वंश-परिचय :-- 


अशोक, मौयं वंशीय प्रथम सम्राट चन्द्रदुप्त का पोत्र तथा बिन्दुसार का 
पुत्र था। चन्द्रगुप्त नें चाणक्य की सहायता से नन्‍्द वंश का उन्मूलन कर मगध 
में मौर्य वंश की स्थापना की थी । सिकन्दर के सेनापति से लेंउक (52]2प- 
८५७), जिसने सिकन्दर की मृत्यु के पश्चात्‌ उसके साम्राज्य के पच्छिमी और 
मध्य एशिया के भाग पर अधिकार कर लिया था और जिसने सिकन्दर के 
भारतीय विजित प्रदेशों को जिन्हें चन्द्रगुप्त ने यूनानियों को निकाल अपने 
अधिकार में कर लिया था पुन: प्राप्त करने के लिये भारत पर आक्रमण किया 
था, उसे भी हराकर, उसके साम्राज्य के चार प्रान्तों पर भी अ्रधिकार प्राप्त 
करने का श्रेय चन्द्रगुप्त को है। बिन्दुसार (जिसे स्ट्रंबो अलीट्रोक॑ड्स तथा अन्य 
ग्रीक लेखक अमित्रोकेट्स के नाम से सम्बोधित करते हैं ) ने भी पिता के 
साम्राज्य को प्राप्त कर उसे दृढ़ बनाने में पूर्ण सफलता प्राप्त की । उसकी 
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अमित्रोकेट्स (अमित्रघात) श्रर्थात्‌ शत्रुओं का संहारक' की उपाधि इस सत्य 
की पुष्टि करता है। बिन्दुसार के उपरान्त उसका पुत्र अ्रशोक सिहासनारूढ़ 
हुआ । 

महावंद, दीपवंश, अशोकावदान तथा दिव्यावदान सभी इस सत्य से 
सहमत हैं कि अ्रशोक, बिन्दुसार का पुत्र तथा चन्द्रगुप्त का पौत्र था। किन्तु न 
जाने किस आधार पर राजतरंगिणी का लेखक कल्हण अशोक को शकुनी का 
पौत्र मानता है । शकुनी कौन था इस विषय पर कल्हण कोई प्रमाणयुक्त प्रकाश 
नहीं डालता; ऐतिहासिक प्रमाणों के ग्रभाव में शकुनी, चन्द्रगुप्त का उपनाम 
भी स्वीकार नहीं किया जा सकता । पुराणों में भी अशोक को चन्द्रगुप्त का पौत्र 
होना ही बताया गया है । अतः कल्हण के इस कथन का कोई मूल्य 
नही रहता । 

अशोक की माता कौन थी ? इतिहास की यह एक उलभी हुई समस्या 
है । महावंश सतिका के अनुसार अभ्रशोककी माता का नाम “धर्मा' था। धर्मा मौय॑ 
वंश की थी तथा बिन्दुसार की प्रमुख रानी थी । जनसेन नामक आजविक साधु 
इस वंश का आचार्य था। किन्तु अशोकावदानमाला के अनुसार अशोक की 
माता का नाम शुभद्वांगी था | दिव्यावदान भी शुभद्वांगी को ही श्रशोक की माता 
स्वीकार करता है। दिव्यावदान के अनुसार शुभद्वांगी चम्पा नगर के एक 
ब्राह्मण की सुन्दरी कन्या थी। इस कन्या को देखकर ज्योतिषियों ने इसके 
रानी होने की घोषणा की । शुभद्वांगी से दो पुत्र होने, जिससे एक के सम्राट 
तथा दूसरे के सनन्‍्यासी बनने की भविष्यवाणी भी ज्योतिषियों ने की। दिव्या- 
वदान की कथा के अनुसार ब्राह्मण अपनी कन्या के उज्जल भविष्य के लिये व्यग्र 
हो उठा । उसने अन्तःपुर की रानियों की मंत्रणा से शुभद्रांगी को बिन्दुसार 
के राजमहल में नाइन का काये करने के प्रति प्रतेश करा दिया । नाइन के रूप 
में इस सुन्दरी ने बहुत समय तक पाटलिपुत्र के राजमहल में कार्य किया । 
बिन्दुसार इसकी सुन्दरता पर मुग्ध था ही और वह इसे पत्नी के रूप में 
स्वीकार करने के लिये भी तत्पर था, किन्तु इसका नाइन होना उसके मार्ग 
की सबसे बड़ी बाधा थी। एक दिन अनायास ही शुभद्वांगी के ब्राह्मण होने 
का भेद खुल गया और तुरन्त ही बिन्दुसार ने उससे विवाह कर उसे अपनी 
पत्नी बना लिया | इसी शुभद्रांगी ने अशोक तथा 'वितासोक' (जिसे सिहली 
गाथायें 'तिस्य' लिखती हैं) को जन्म दिया । दिव्यावदान में वणित इस कथा 
की पुष्टि अशोकावदान माला द्वारा भी हो जाती है। अतः शुभद्रांगी को ही 
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अशोक की माता मानना अधिक न्यायसंगत होगा । अशोक की आजविकों के 
प्रति उदारता को परिणाम मानकर, महावंश सतिका में वरशित धर्मा को, जो 
आजविक धर्म से प्रभावित थी, अशोक की माता स्वीकार कर लेना उचित नहीं 
प्रतीत होता । अशोक की उदारता यदि आजदविकों के प्रति धर्मा के कारण थी 
तो अन्य धर्मों के प्रति उसकी उदारता का क्‍या कारण था ? अशोक की यह 
उदारता व्यक्ति विशेष पर आधारित न थी । इसका आधार तो मानवोचित 
लोक कल्याण की भावना थी । अतः अशोक की आआजविकों के प्रति उदारता, 
धर्मा को उसकी माता स्वीकार कराने का कोई ठोस प्रमाण नही । महावंश के 
इस कथन की पुष्टि भी अन्य साधनों से नही होती । अग्रत: शुभद्रांगी को ही 
ग्रशोक की माता स्वीकार करना उचित है। 


परिवार के श्रन्य सदस्य :--. 

बिन्दुसार के १०१ पुत्रों तथा १६ रानियोंका उल्लेख तो महावंश एवम्‌ 
दीपवंश आदि ग्रन्थों में ही है । अतः: अशोक के अन्य १०० भाइयों का होना 
प्रमाणित होता है। महाबोधिवंश में वशित कथा के अनुसार सुशीम की 
अध्यक्षता में अशोक के €८ भाइयों ने सिहासन के लिये अशोक का विरोध 
किया था । महावंश तथा दीपवश में वशित गाथाओं के अनुसार तिष्प अशोक 
का सहोदर भाई था। तिष्य सम्भवतः इस उत्तराधिकार के युद्ध से 
अलग ही रहा | अतः महाबोधि वंश में वरिगत अशोक के €€ भाइयों की 
संख्या भी उसके १०० भाइयों का होना प्रमारितत करती है । प्रमाणों के अभाव 
में अशोक के भाइयों के नामों की तालिका बनाना असम्भव है। सिहल-गाथायें 
केवल तीन नामों का उल्लेख करती हैं । सुमन ( ज्येष्ठ भाई ); अशोक तथा 
तिष्य ( अशोक का सहोदर भाई ) । आइचये है कि इन नामों के उल्लेख मे भी 
सभी ग्रंथ एकमत नही है । उत्तरी गाथाओं में सुमन को सुशीम कहा गया है तथा 
तिष्य को वीतासोक । अशोकावदान माला के समान ही 5:-श पट में भी 
तिष्य के लिए वीतासोक नाम का प्रयोग किया गया है। दिव्यावदान में भी 
हमें सुशीम तथा वीतासोक के ही दर्शन होते हैं । 
महेन्द्र की समस्या : 

उत्तरी गाथाओं के अनुसार महेन्द्र भी अशोक का सौतेला भाई था। 
इन गाथाझ्रों के अनुसार इसका जीवन संयमहीन तथा उच्छ खलताओं से पूर्ण 
थां। प्रजा को कष्ठ देना इसके लिये साधारण बात थी। मंत्रियों ने उसके इस 
दुविनीत स्वभाव के प्रति अशोक से निवेदन किया । अशोक ने उसे बुलाकर बड़े 
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स्नेह के साथ उसे उसके ग्रमर्य्यादित एवम्‌ क्र कार्यो को नग्न रूप से परिचित 
कराया । महेन्द्र ने तुरन्त ही अपना अपराध स्वीकार कर लिया और सात दिनों 
तक एक अंधियाली कोठरी मे समाधि लगाये बंठा रहा और अन्‍च्त में भ्ररहत 
हुआ । सम्राट ने महेन्द्र के रहने के लिए पाटलिपुत्र के निकट कुछ ग्रुफाये 
प्रदान की । फाहियान ने भी सम्राट के एक ऐसे ही भाई का वर्णन किया है जिसे 
एकान्त वास ही प्रिय था और जिसे अशोकने पाटजिपुत्र के निकट कुछ ग्रुफायें 
प्रदान की थी । यद्यपि कि फाहियान ने इस राजकुमार का नाम नही लिखा है 
फिर भी वर्णान से उसके महेन्द्र होने का भास मिलता है । 

महेन्द्र के विषय मे भी सभी ग्रन्थ एकमत नही हैं । पाली ग्रन्थ उसे 
तिष्य कहते हैं तथा दिव्यावदान वितासोक। चीनी ग्रन्थों में उसे सुदत्त और 
सुगाम कहा गया है । इन ग्रन्थों में महेन्द्र की कथा भी कुछ दूसरे ढंग से वरणित 
है। इनमें उस पर एक बौद्ध पर मर्यादाहीन आरोप लगाने का अपराध लगाया 
गया है। अंत मे अशोक द्वारा युक्तियों से उसे उचित मार्ग दिखाने की कथा 
वरशित है । इन ग्रन्थों के अनुसार भी महेन्द्र अन्त में अरहत हुआ । अरहत होने 
के उपरान्त वह एक बार पाटलिपुत्र मे अशोक से मिलने आया और फिर किसी 
अन्य प्रदेश में चला गया जहाँ कुछ समय उपरान्त उसे उस प्रदेश के राजा ने 
निग्न न्थ जानकर मरवा डाला । 

इन गाथाओ्ं का अध्ययन हमारे सम्मुख कई प्रश्न उपस्थित कर देता 
है । क्‍या महेन्द्र अशोक का सौतेला भाई था ? क्या महेन्द्र ही तिष्य, 
वितासोक तथा सुदत्त और सुगम था ? महेन्द्र के विषय में जहाँ एक ओर उप- 
युक्त उत्तरी गाथाये एकमत नहीं हैं, वहाँ सिहली गाथायें तो हमें दूसरी ही 
कहानी सुनाती हैं । सिहली अनुश्रुति के अनुसार महेन्द्र अशोक का पुत्र था। 
अनुश्रुति के अनुसार जब राजकुमार अशोक अपने पिता बिदुसार के शासनकाल 
में उज्जयिनी का शासक नियुक्त हुआ था उस समय उसने विदिद्ञा के एक सेट्टी 
की बेटी असन्धिमित्रा से विवाह किया था। अश्ञोक के अपनी इस पत्नी से 
महेन्द्र तथा संघमित्रा नामक पुत्र व पुत्री उत्पन्न हुये थें। असन्धिमित्रा प्रारम्भ 
में उज्जयिनी में तथा बाद को विदिशा में ही रहती थी। महेन्द्र ने पिता के 
समान बौद्ध धर्म स्वीकार कर लिया था और आग्रशोक द्वारा सिहल में धर्म- 
प्रचार के लिये भी भेजा गया था । महेन्द्र ने सिहल जाकर सिहल नरेश तिस्स 
के साथ ही उसके चलीस हजार अनुयायियों को भी बौद्ध धमं में दीक्षित कर 
लिया था । सिहली अनुश्रुति के अनुसार, सिहल नरेश तिस्स के बौद्धधर्म में 


१० अशोक 


दीक्षित होने के उपरान्त, उसकी पुत्री राजकुमारी अनुला ने भी अपनी ५०० 
सहेलियों सहित भिक्षुणी बनना चाहा। अतः सिहल नरैश ने अशोक के पास 
दूत भेज कर भिक्षणी संघमित्रा को स्त्रियों को दीक्षित करने तथा बोधि वृक्ष 
की एक शाखा सिहल भेजने की प्रार्थना की । अशोक ने तुरन्त ही संघमित्रा के 
साथ पवित्र बोधि वृक्ष की एक शाखा स्वयं अपने हाथों से काट कर सिहल भेज 
दी । गाथाओं के अनुसार यह शाखा गंगा नदी के जलमाग्ं द्वारा ताम्रलिप्ति 
पहुंची और फिर वहा से जहाज द्वारा सिहल पहुंची । अनुश्नुति के अनुसार 
शाखा के ताम्रलिप्ति में जहाज पर चढ़ाये जाने के समय अनेक चमत्कार हुये थे । 


तिस्‍्सने जम्वुकोल (जाफ़ना जिले में आधुनिक संबिलतुरई बन्दरगाह पर 
इस शाखा तथा संघमित्रा का स्वागत किया । यह शाखा सिहल में अनुराधपुर के 
महाविहार में रोप दी गई जहाँ इसी शाखा से बना विद्याल वृक्ष आजतक अपने 
जीवन की कहानियाँ सुना रहा है। संघमित्रा ने भी अपने भाई के समान सिहल 
में अत्यधिक धमंप्रचार किया । महिन्तले के निकट अम्बुस्ताल स्तृप में आज 
भी महेन्द्र की समाधि विद्यमान है । 

उपयु क्त वर्णन के आधार पर महेन्द्र का सिहल, धर्म-प्रचार के लिये जाना 
प्रमाणित हो ही जाता है। श्रम्वुस्ताल स्तूप में महेन्द्र की समाधि इसकी पुष्टि 
कर देती है। तामिल राष्ट्रों में भी महेन्द्र ने ही बौद्ध धर्म का प्रचार किया था, 
इसके भी प्रमाण हैं । सातवी शताब्दी में चीनी यात्री य्वानच्वांड के, समय में 
द्राविड़ देश में महेन्द्र के नाम का एक विहार था । अतः महेन्द्र का तामिल राष्ट्रों 
में धर्म प्रचार के लिये जाना सहज ही प्रमाणित हो जाता है। सिंहली गाथायें 
महेन्द्र को अशोक का पुत्र मानती हैं और यही ठीक भी प्रतीत होता है । 
सिहली साहित्य में महेन्द्र को अशोक का पुत्र लिखने का आधार किम्वदन्तियाँ 
नहीं किन्तु पारस्परिक घनिष्ठ सम्बन्ध है। सिहल को बौद्ध धर्म महेन्द्र की ही 
देन है । अतः अपने इस पृज्य व्यक्ति के सम्बन्ध में जो कुछ भी सिहली गाथाशञ्रों 
में लिखा गया होगा वह अत्यधिक छान-बीन के उपरांत ही लिखा गया होगा। 
उत्तरी गाथाओं में भी महेन्द्र को अरहत बताया गया है और उसका प्रारम्भिक 
जीवन संयमहीन । उसके पाटलिपुत्र के निकट ग्रुफाओ्रों में रहने की भी कथा 
उत्तरी गाथाओं में प्रस्तुत है। सिहली गाथाओं के अनुसार भी महेन्द्र श्नरहत 
था । सम्भव है उसका प्रारम्भिक जीवन सयंमहीन भी रहा हो । अतः दोनों 
ही गाथायें इस विषय में एकमत हैं । उत्तरी गाथाओं की महेन्द्र के पाटलिपुत्र 
के निकट ग्रुफाओ्ों में रहने की कथा भी ठीक हो सकती है । अरहत महेन्द्र, 


साधन तथा प्रारम्भिक जीवन ११ 


नगर में रहने की अपेक्षा पाटलिपुत्र के निकट ग्रुफाओं में रहना भ्रधिक पसन्द 
करेगा, इस सत्य को स्वीकार करना कठिन नही और फिर धर्म प्रचार के कार्यों 
में योग देने महेन्द्र का उज्जयिनी से पाटलिपुत्र पिता के निमन्त्रण पर जाना 
भी स्वाभाविक ही है । इस प्रकार उत्तरी तथा सिहली गाथाओं का मुख्य अन्तर 
महेन्द्र का अशोक के सम्बन्ध से है। उत्तरी गाथायें उसे अशोक का भाई 
कहती हैं और यह सिंहली गाथाओं के महेन्द्र विषयक वर्णानों को ध्यान में रखते 
हुये उचित नहीं प्रतीत होता । सिहली गाथायें ही महेन्द्र के विषय में अधिक 
मान्य है । श्रतः महेन्द्र को अशोक का पुत्र मानना ही उचित है । 

जब हम महेन्द्र को अशोक का पुत्र स्वीकार कर लेते हैं, उस समय 
महेन्द्र को ही तिष्य, वीतासोक तथा सुदत्त और सुगाम कहना भूल होगी । तिष्य 
तथा वीतासोक जैसा कि पहले वर्णन कर चुके हैं अशोक के सहोदर भाई के 
ही दो नाम हैं । तिष्य (सिहली गाथाओं के अनुसार) तथा वीतासोक (उत्तरी 
गाथाओं के अनुसार) । कुछ ग्रन्थ तिष्य तथा वीतासोक को भी दो भिन्‍न 
व्यक्तियों के रूप में देखते हैं, किन्तु यह उचित नहीं । सुदत्त तथा सुगाम भी 
सम्भवतः तिष्य के ही दूसरे नाम है । 


रानियाँ, पुत्र तथा पुत्री :-- 

अशोक ने अपने पाँचवें शिलालेख में अपने कई अवरोधों ( अन्तःपुर ) 
का वर्णान किया है । यह भ्रशोक की कई रानियाँ होना प्रमारित करता है। 
कई इतिहासकार शिलालेख के इस भाग का अर्थ अन्तःपुर से तो लेते हैं और 
इनका विभिन्‍न नगरों मे होना भी मानते है किन्तु यह नहीं स्वीकार करते कि 
इससे तात्पयं केवल सम्राट्‌ के उन अन्तःपुर से है जो पाटलिपुत्र से बाहर हैं। 
अशोक का कथन है “ये धर्म महामात्र, यहाँ तथा बाह्य दूरस्थ नगरों में मेरे 
(तथा) भाइयों और बहिनों के अ्रन्त:पुर और मेरे अन्य सम्बन्धियों के यहाँ सर्वत्र 
नियुक्त हैं । (शिलालेख ५) उपयुक्त कथन के मेरे शब्द का प्रयोग ये विद्वान 
'यहाँ' (पाटलिपुत्र) शब्द के लिये ही मानते हैं तथा भाइयों और बहिनों के 
श्रन्त:पुर का सम्बन्ध दूरस्थ नगरों से जोड़ते हैं । किन्तु यह भूल हैं । मेरे दाब्द 
को अलग न लेकर भाइयों तथा बहिनों के साथ ही लेना चाहिये । इस प्रकार 
पाँचवें शिलालेख के इस भाग का अर्थ सम्राट्‌ के स्वयं अपने भी उन अन्तःपुर 
से है जो उसके भाई तथा बहिनों के समान दूरस्थ नगरों में फंले हुये हैं। अशोक 
के दूरस्थ नगरों में स्वयं के श्रन्तःपुर होने का प्रमारा हमें उत्तरी तथा सिंहली 
गाथाओं द्वारा भी,मिल जाता है। सातवाँ स्तम्भ लेख भी इसका प्र माण है । 
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अशोक की कई रानियाँ थी, यह तो निश्चित ही है और यह भी निश्चित 
ही है कि इन रानियों के अ्रन्त:पुर दूरस्थ नगरों मे फंले हुये थे, किन्तु यह 
निशच यात्मक रूप से नही कहा जा सकता कि अश्योक की रानियों की निश्चित 
संख्या क्या थी ? 

महावंश के अनुसार अशोक की एक रानी उज्जयिनी के निकट चेत्य- 
गिरी में निवास करती थी तथा महेन्द्र और संघमित्रा इसी की सन्‍्तान थी। 
असन्धिमित्रा का सम्राट की प्रधान रानी होना भी महावंश से ही ज्ञात होता 
है । सिहली गाथायें महेन्द्र तथा संघमित्रा को असन्धिमित्रा की सन्‍्तान बताती 
हैं । सिहली गाथाओं के अनुसार जेसा कि पहले वर्णान किया जा चुका है अस- 
न्धिमित्रा विदिशा के एक सेट्ठी की पुत्री थी तथा अशोक ने बिन्दुसार के शासन 
काल में उज्जयिनी का शासक नियुक्त होने पर इससे विवाह किया था ॥ अतः 
गशोक के साथ असन्धिमित्रा का उज्जयिनी में रहना प्रमाणित हो जाता है। 
अ्रशोक के सम्राट होने पर असन्धिमित्रा सम्भवतः पाटलिपुत्र नहीं गई थी । 
वह विदिशा में ही रहती रही । अशोक के बौद्ध होते पर सम्भवतः असन्धिमित्रा 
भी बौद्धधर्म में रुचि रखने लगी और उसने विदिशा के निकट एक विहार का 
निर्माण कराया । महेन्द्र सहली गाथाओं के अनुसार पाटलिपुत्र से सिहल 
जाते समय पहले अपनी मां असन्धिमित्रा से मिलने विदिशा गया था और उसके 
पास, उसी के बनवाये गिहार में जो कि सम्भवतः सांची के विद्यमान बड़े स्तृष 
का विहार था, कुछ समय रहने के उपरांत सिहल चला गया था। ग्रत: उज्ज- 
यिनी के निकट चेत्यगिरी में निवास करने वाली अशोक की रानी को विदिशा 
कुमारी असन्धिमित्रा ही मानना चाहिये । महावंश, महेन्द्र तथा संघमित्रा को 
उज्जयिनी के निकट रहने वाली रानी की सन्तान बताता है तथा असन्धिमित्रा 
को अशोक को प्रमुख रानी । सिहली गाथायें असन्धिमित्रा को ही महेन्द्र तथा 
संघमित्रा की माता स्वीकार करती हैं । असंधमित्रा का उज्जयिनी तथा 
विदिशा में निवास करना प्रमारितत ही है। अतः उज्जयिनी के निकट रहने 
वाली रानी असन्धिमित्रा ही थी और महेन्द्र तथा सन्धिमित्रा उसी की सनन्‍्तान 
थीं, स्वतः ही प्रमारिगत हो जाता हैं । 

लघु स्तम्भ लेख 'चतुर्थ से हमें अशोक को एक अन्य रानी कारुवाकी 
का पता चलता है| इस लेख में सम्राट की आज्ञा है, “*देवानांप्रिय की आज्ञा 
से सवंत्र महामात्रों को यह कहा जाय कि यहाँ जो कुछ भी दान द्वितीय रानी 
ने किये हों चाहे आ्राम्रकुझ्ज, धर्मशाला, चाहे अन्य कुछ, सबकी गणना रानी के 
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दान में की जाय। यह द्वितीय रानी कारुवाकी, तिवाला की माता की विनय 
है” ! ग्रतः कार॒ुवाकी अशोक की द्वितीय रानी थी । 


दिव्यावदान के ग्रनुसार तिप्यरक्षिता भी अशोक की रानी थी । विभिन्‍न 
गाथायें पद्मावती को भी सम्राट्‌ भ्रशोक की रानी बताती हैं । इन गाथशओं 
के अनुसार कुणाल पद्मावती का पुत्र था तथा इसका पहला नाम धर्मंविवर्धन 
था । कुणाल इसका उपनाम था । फ़ायहान भी इसे धर्मविवर्धन ही कहता है । 
इस यात्री के अनुसार धर्म विवर्धन गान्धार का शासक था। सम्प्रति इसी धर्म- 
विवधन अ्रथ वा कुणाल का पुत्र था । 

अनुश्नूति मे भी अशोक के शासन काल की एक घटना कूणाल के 
सम्बन्ध में प्रचलित है । तक्षशिला मे विद्रोह होने पर अशोक ने स्वयं विद्रोह 
दबाने जाने का निश्चय किया । किन्तु आमात्यों क॑ अनुरोध पर उसने कुणाल 
को भेजने का प्रस्ताव स्वीकृत कर लिया । कुणाल के तक्षशिला के निकट पहुंचते 
ही विद्रोही निवासियों ने मार्ग को सजाकर मंगल-घट लिये हुये कुमार का 
स्वागत किया । उन्होंने कहा-न हम कुमार के विरुद्ध है, और न राजा अशोक 
के, किन्तु दुष्ट आमात्य आकर हमारा अपमान करते हैं,इसके उ परान्त वे कुणाल 
को सम्मान के साथ त क्षशिला ले गये, जहाँ वह पौर-जनपदों पर शासन करता 
हुआ उनका प्रिय बन गया । कुणाल अत्यन्त ही सुन्दर युवक था । उसकी बड़ी- 
बड़ी श्राँखें हिमालय के कुणाल पक्षी के समान सुन्दर थी । वह अशोक का सबसे 
प्रिय पुत्र था । उसके तक्षशिला जाने से पहले पाटलिपुत्र में उसकी विमाता 
तिष्यरक्षिता उसकी आँखों तथा सुन्दर देह पर मुग्ध होगई । अशोक ने तिष्य- 
रक्षिता से वृद्धावस्था में विवाह किया था । तिष्यरक्षिता ने कुणाल से प्रणय 
याचना की जिसे कुणाल ने अस्वीकृत कर दिया । इस अपमान पर रानी कणाल 
से द्वघप रखने लगी । कुणाल के तक्षशिला जाने के उपरांत तिप्यरक्षिता ने 
ग्रशोक की रुग्गावस्था के समय उसकी सेवा तथा उपचार कर पुरुस्कार में 
राजकीय म्रुहर प्राप्त करली । अब उसे अपने द्व पनिर्यातत का अवसर मिला । 
उसने एक कपट लेख तेयार कर तक्षशिला भेजा, जिसमें सम्राट्‌ को आज्ञा से 
कुणाल की आँखें निकाल लिये जानेको श्राज्ञा थी । आमात्य कुणालसे पूर्ण सन्तुष्ठ 
थे। अ्रतः वे इस गआ्राज्ञा के पालन में हिचकिचाये किन्तु आज्ञा पत्र प्राप्त कर 
कुणाल ने राजा की आज्ञा पालन करना अपना धर्म समभ अपनी आँखें निकलवा 
डालीं । नेत्र-विहीन कुणाल जब अपनी पत्नी काञ्चनमाला के साथ पाटलिपुत्र 
पहुंचा तो उसे देखकर अशोक को अत्यन्त हो दुख हुआ । उसने शी घ्र ही सब भेद 
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ज्ञात कर अपराधियों को कठोर दण्ड दिया । तिष्यरक्षिता को जीवित जलवा 
दिया गया तब उन समस्त आमात्यों तथा अधिकारियों को जो इस षडयन्त्र में 
थे मरवा या निर्वासित कर दिया गया । अश्रशोक ने, जहाँ कुणाल ने आखे निकल- 
वाई थी, वहाँ एक स्तूप का निर्माण करवाया था, जो चीनी यात्र य्वानच्वाज्र की 
भारत-यात्रा के समय विद्यमान था । दिव्यादान, में वर्णित उपयु क्त कुणाल की 
कथा की पुष्टि सी० यू० की० द्वारा हो जाती है, जिसमें य्वानच्वाड्र ने कुणाल- 
स्तृप का उल्लेख किया है । 

खोतान में प्रचलित कहानियों के अ्रनुसार भी अशोक ने अपने एक 
पुत्र कुस्तन को उत्पन्न होने पर फेंकवा दिया था तथा अपने एक मंत्री यश को 
निर्वासित कर दिया था। इन्हीं निर्वासित व्यक्तियों ने सर्वप्रथम मध्य 
एशिया में खोतान के आर्यावर्ती उपनिवेश की नीव डाली थी। चीनी 
तुकिस्तान से प्राप्त श्रार्यावर्त्ती सम्यता के अवशेष इसकी सम्भवतः पुष्टि 
करते हैं । अशोक के तेरहवें शिलालेख में आधीन जनपदों की परिगरणना 
मे नाभक तथा नाभपंति के नाम ठीक योन-काम्बोज के उपरांत आये हैं । ब्रह्म- 
पुराण के अनुसार नाभक ग्रर्थात्‌ नाभिकपुर उत्तर कुरु में था। उत्तर कुरु थियान- 
शान पर्वत के ढाल पर माना जाता था। आधुनिक खोजों ने इस मत की 
बहुत कुछ पुष्टि कर दी है । झ्राधुनिक खोज के अनुसार काम्बोज तथा उपरला 
हिन्द ( चीनी तुकिस्तान-भारतीय सम्यता के अवशेष मिलने के कारण ) 
एक दूसरे से मिले हुये हैं । सीता नदी की उपरली इनको काम्बोज की पूर्वी 
सीमा माना गया है ओर उसी के निचले भाग के पूर्वी प्रदेश को खोतान प्रदेश । 
नाभक-नाभपंति का उल्लेख शिलालेख में काम्बोज के ठीक बाद होने के कारण 
इसी खोतान प्रदेश को नाभक तथा नाभपंति माना गया है। उपयुक्त धारणा 
के आधार पर नाभक तथा नाभपंति सम्भवतः खोतान प्रदेश के उपनिवेश थे जहाँ 
अशोक अपने राज्य से निर्वासित व्यक्तियों को बसने के लिये भेज देता था। 
सम्भवतः इन्ही व्यक्तियों ने खोतान मे भारतीय सभ्यता की नीव डाली थी । 

यद्यपि कि कुणाल के निर्वासन की कहानी खोतान की परम्पराशओं में 
कुछ दूसरे ही रूप में दी गई है, फिर भी इतना तो प्रमारित ही है कि कुणाल 
अशोक का पुत्र था। बील द्वारा अनुवादित य्वानच्वाज्भ की जीवनी मे कुणाल 
के स्वयं निर्वासित हो खोतान में जा बसने का उल्लेख है, किन्तु यह भूल है । 
वायु पुराण कुणाल को अशोक का उत्तराधिकारी मानता है तथा उसका राज्य- 
काल शआ्राठ वर्ष का बताता है। अतः क़ुणाल का निर्वासित हो खोतान जा बसना 
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ठीक नहीं । अपराधी आमात्य तथा अन्य अधिकारियों के खोतान में निर्वासित 
हो जा बसने की बात तक संगत प्रतीत होती है । 


अशोक की रानियों का उल्लेख करते समय उसके कई पुत्रों तथा एक 
पुत्री का उल्लेख किया जा चुका है। महेन्द्र, असन्धिमित्रा का पुत्र था, 
तिवालाकारुवाकी का तथा कुणाल पद्मावती का पुत्र था। कल्हण रचित राजतरं- 
गिणी के अनुसार जालौका भी अशोक का पुत्र था जिसे उसने भूतेश शिव 
के वरदान द्वारा प्राप्त किया था। गाथाओ्रों के अनुसार अशोक की दो कन्यायें 
भी थी । संघमित्रा का उल्लेख असन्धिमित्रा की पुत्री के रूप में किया ही जा 
चुका है। चारुमती अशोक की दूसरी पृत्री का नाम था। गाथाओं के अनुसार 
अग्निब्रह्मया, संघमित्रा का पति था तथा देवपाल चारुमती का पति था । 
महावंश में संघमित्रा तथा अग्निब्रह्मा के पत्र सुमन का भी उल्लेख है। अशोक 
के पौत्रों मे केवल तीन का ही नाम निश्चयात्मक रूप से ज्ञात है १, दशरथ 
(नागाजु न-ग्रुफा लेख, विष्णुपुराण तथा मत्स्यपुराण ) २. सम्प्रति (दिव्यादान 
तथा जन अनुश्रुति, मत्स्य तथा विष्णुप्‌ राण, वायु पुराण के अनुसार कुणाल 
के पत्र तथा उत्तराधिकारी बन्धुपालित तथा इन्द्रपालित थे। बन्धुपालित, तथा 
इन्द्रपालित दशरथ तथा सम्प्रति क॑ ही उपनाम हैं और ये दोनों कुणाल के पत्र 
थे। ३. सुमन (संघमित्रा का पृत्र-महावंश ) 


उपयुक्त विवरण के आधार पर अशोक के परिवार की सूची निम्न- 
लिखित है :-- 


पिता शा बिन्दुसार । 

माता णण दुभद्रांगी । 

भाई --- सुमन (सुशीम--ज्येष्ठ भाई) ; तिष्य ( विता- 
सोक-सहोदर भाई ) 

रानियाँ . +- असन्धिमित्रा; कारुवाकी; पद्मावती तथा तिष्य- 
रक्षिता। 

पुत्र --. महेन्द्र; तिवाला; कुणाल, जालौका । 

पुत्री -- संघमित्रा, चारुमती। 

दामाद -+-  अन्निव्रद्या (संघमित्रा का पति); देवपाल (चारु- 
मती का पति )। 


पोत्र “-“. दशरथ; सम्प्रति; सुमन (संघमित्रा का पुत्र) । 
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प्रारम्भिक जोवन :--- 

विश्वस्त ऐतिहासिक प्रमारणों के प्रभाव के कारण अशोक के राज्यारो- 
हण से पहले का क्रम बद्ध इतिहास लिखना असम्भव है । यद्यपि कि गाथाओं में 
बिखरी घटनाये उसके प्रारम्भिक जीवन पर अवश्य कुछ प्रकाश डालती हैं कितु 
विभिन्‍न गाथाओ्रों मे एक ही घटना का विभिन्‍न रूपों में वर्गान उनकी सत्यता 
पर अविश्वास पैदा कर देती हैं। अशोक के शिलाभिलेख तथा स्तम्भ लेख वंसे 
तो उसके शासन काल की कहानी ही बताते है किन्तु कही कही अप्रत्यक्ष रूप से 
इनके द्वारा भी उसके प्रारम्भिक जीवन पर प्रकाश पड़ जाता है । 

दिव्यावदान की एक कथा के अनुसार बिन्दुसार ने चम्पा नगर के एक 
ब्राह्मण की रूपवती कन्या शुभद्वागी से विवाह किया था। अशोक इसी शुभद्वांगी 
का पुत्र था किन्तु बिन्दुसार का अपने इस पुत्र पर भ्रधिक स्नेह न था। एक दिन 
बिन्दुसार ने आजीविक साधु पिगलावत्साजीव से राजकुमारों की परीक्षा लेकर 
उसके बाद कौन राजा होगा बताने को कहा । साधु ने समस्त राजकुमारों को 
एकत्र कर उनकी परीक्षा ली। उसने अ्रशोक को सर्वेश्रं प्ठ पाया किन्तु राजा 
का उस पर स्नेह न जानकर उसने भय से उसका नाम लेना उचित न समभा 
और संकेतों द्वारा अपना तात्पय समभाने लगा। बाद को जब शुभद्गांगी ने साधु 
से राजा के उत्तराधिकारी का नाम पूछा, उसने तुरन्त ही अशोक का नाम स्पष्ट 
कर दिया । अतः दिव्यावदान की इस कथा से स्पष्ट है कि अशोक सवंग्रुण 
सम्पन्न एक प्रतिभाशाली युवक था। यद्यपि कि बिन्दुसार का उस पर स्नेह न 
था, फिर भी वह अपनी प्रतिभा के कारण ही मन्त्रियों तथा जनता का प्रिय 
बनता जा रहा था | मंत्रियों के प्रिय होने की पुष्टि दिव्यावदान की ही एक 
गाथा से हो जाती है जहाँ उसका प्रधान मंत्री राधाग्रुप्त तथा अन्य पांच सौ 
मंत्रियों की सहायता से सिहासन पर अधिकार करना दिखाया गया है। सिहा- 
सन का वास्तविक अधिकारी अ्रशोक का सौतेला ज्येप्ट भाई सुशीम था । कितु 
उसके स्वभाव से मंत्रिमण्डल सन्तुप्ट न था । दिव्यावदान के अनुसार सुशीम ने 
एक दिन प्रधान मन्त्री खलल्‍लाहक पर खेल में खटका गिराकर उसे अप्रसन्‍न कर 
दिया । उसके इस कार्य से प्रधान मन्त्री को भय हो गया कि यह राजा होकर 
मंत्रियों पर अभ्रवश्य ही शस्त्र फेंकेगा । अतः खललाहक ने ५०० मंत्रियों को सुशीम 
के विरुद्ध मड़का दिया । किन्तु अशोक के सिहासन पर अधिकार करने के समय 
दिव्यावदान राधागुप्त की सहायता का उल्लेख करता है। अतः स्पष्ठ है कि 
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बिन्दुसार की मृत्यु के समय रामगुप्त ही प्रधानमंत्री था और सम्पूर्ण मन्त्रि- 
मण्डल अशोक को सम्राट बनाने के लिए हृढ़ प्रतिज्ञ था । 

ग्रशोक का पिता के शासन काल में उज्जयिनी का शासक नियुक्त होने 
का उल्लेख भी सिहली गाथाये करती हैं | उज्जयिनी मण्डल से महत्वपूर्ण 
प्रदेश का शासक नियुक्त होना अशोक की प्रतिभा तथा योग्यता का परिवायक 
है । इसी अवसर पर उसका विदिशा के एक सेढ्गी फी पुत्री असन्धिमित्रा से विवाह 
करने का भी उल्लेख सिहली गाथाये करती हे। असल्धिमित्रा महावंश के अनु- 
सार अशोक की प्रधान रानी थी । अ्रतः स्पष्ठ है कि अशोक ने प्रथम विवाह 
असन्धिमित्रा के साथ राजकुमार के रूप मे किया था। 


तक्ष शिला के शासक के रूप में अशोक की नियुक्ति के भी प्रमाण दिव्या- 
बदान मे विद्यमान हैं | दिव्यावदान की एक गाथा के अनुसार तक्षशिला बिन्दु- 
सार के शासन काल में एक बार विद्रोह कर उठी । सम्राट ने तुरन्त ही पाटलि- 
पुत्र से अशोक को सेना के साथ विद्रोह दवाने भेजा । अशोक के आने की सूचना 
प्राप्त कर तक्षशिला निवासी नगर से बाहर निकले और उन्होवे साढे तीन योजन 
ग्रागे तक का मार्ग सजाकर हाथो में मगल घट ले ग्रशोक का स्वागत किया । 
विद्रोहियों ने कहा--'न हम कुमार के विरुद्ध हे न राजा बिन्दुसार के; किन्तु 
दुष्ट आमात्य हमारा परिभव करते हैं । इस प्रकार अ्रशोक की उपस्थिति ने बिना 
रक्तपात के ही विद्रोह को शान्त कर दिया। उत्तरापथ से अत्यधिक महत्वपूर्ण 
प्रदेश के विद्रोह का दमन करने के लिये अशोक की नियुक्ति तथा बिना रक्तपात 
के ही विद्रोह के शान्त हो जाने की घटना का इतिहास मे अपना ही स्थान है। 
बिन्दुसार का स्नेहपात्र न होते हुये भी राज्य के उत्तराधिकारी सुशीम की उप- 
स्थिति में अ्रशोक की तक्षशिला का दमन करने के लिए नियुक्ति, सिद्ध करती है 
कि अशोक अत्यन्त ही योग्य, वीर तथा प्रतिभावान व्यक्ति था तथा मंत्रिमण्डल 
उसके पक्ष में था। उस प्राचीतकाल में जबकि युद्धों में विजय प्राप्त करने वाला 
राजकुमार ही लोक नायक बन सकता था, बिन्दुसार द्वारा सुशीम के स्थान पर 
अशोक की नियुक्ति अशोक के महत्व को और भी बढ़ा देती है । सम्भवतः बिन्दु- 
सार अशोक की प्रतिभा, लोकप्रियता तथा मत्रिमगः्डल को सम्मति की अवहेलना 
न कर सका और उसे अशोक की नियुक्ति करनी ही पड़ी। बिना रक्तात के 
तक्षशिला का विद्रोह शाँत हो जाना तथा नगर निवासियों का स्वागत के लिए 
साढ़े तीन योजन आगे तक झाना, अद्योक की लोक प्रियता तथा उस पर राज्य 
के पूर्णा विश्वास का परिचायक है । 
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तक्ष शिला में फिर कुछ काल उपरान्त विद्रोह होने पर अशोक की पूर्व 
अभूतपूर्व सफलता को देखते हुए भी बिन्दुसार द्वारा सुशीम की नियुक्ति सिद्ध 
कर देती है कि बिन्दुसार का सुशीम पर ही सर्वाधिक स्नेह था और वह उसे 
ही लोक-नायक तथा अपने बाद सिहासन वा अधिकारी बनाने का इच्छुक था। 
सुशीम में न तो अशोक के समान प्रतिभा थी ओर न उसे जनता का विश्वास 
ही प्राप्त था, तक्षशिला में उसकी असफलता से स्वत. सिद्ध हो जाता है। इस 
बार न तो तक्षशिला निव्रासियों ने मार्ग ही सजाये और न स्वागतार्थ मंगल 
घट ले आगे ही आये । सुशीम रक्तपात के उपरान्त महा विजयिनी मौ्य चतुर- 
गिणी सेना की सहायता से भी विद्रोह न दबा रूका और फिर बिन्दुसार को 
अशोक की नियुक्ति करनी पड़ी। तक्षशिला मौर्य साम्राज्य का अंग बना रहा। 
तक्षशिला की घटनायें अशोक को प्रतिभावान व्यक्ति के रूप में प्रस्तुत करती हैं 
और अप्रत्यक्ष रूप से बिन्दुसार का अशोक पर स्नेह न होते तथा मन्त्रमण्डल 
ग्रौर जनमत का अशोक के पक्ष में होते के सत्य को सिद्ध कर देती है। 


यद्यपि कि अशोक सिंहासनारूढ होने के कुछ काल उपरांत बौद्ध-धर्मानु- 
यायी हो गया था किन्‍्त अपने जीवन के प्रारर-भक काल में वह बौद्ध धर्मातु- 
यायी न था। राजतरंगिणी का लेखक कल्हरणा अशोक को शैव-धर्मातुयायी 
कहता है । कल्हण के अनुसार भूतेश शिव के उपासक अ्रशोक ने विजयेश में दो 
शिव-मन्दिरों का निर्माण कराया था । कितु महावश अशोक को ब्राह्मण धर्मानु- 
यायी कहता है और उसे ६०,००० ब्राह्मणों को नित्य भोजन कराने का श्रेय 
प्रदान करता है । महावश के इस कथन की पृष्टि अशोक के प्रथम शिलालेख से 
हो जाती है। इसमे अशोक का कथन है--“पहले देवताओं के प्रिय प्रियदर्शी 
राजा क रसोईघर में सूप (शोरवे) के लिये प्रतिदिन सैकड़ों हजारों प्राणी मारे 
जाते थे, पर अब जब यह धमंलिपि लिखी गई कंवल तीन प्राणी--दो मोर और 
एक मृग--मारे जाते हैं, वह मृग भी सदा नहीं । आगे वे तीन प्राणी भी न 
मारे जायेगे ।” इस लेख मे वर्णित सैकड़ों हजारों प्राणियों का वध केवल परिवार 
क लिये होता होगा तक संगत नही प्रतीत होता । भारतीय राजाओं की प्राचीन 
परम्परा के अनुसार अशोक भी महावंश में कथित ६०,००० ब्राह्मणों को भोजन 
कराता होगा और ये बहुसस्यक प्राणी इसीलिये मारे जाते होगे ! उपयु क्त 
वर्णन से यह तो स्पष्ट दो ही जाता है कि जीवन के प्रारम्भिक काल में अशोक 
ब्राह्मण धमनुयायी था और उसकी समस्त धामिक क्रियाओं में चाहे वे हिसा- 
_मक हा क्यों न हों, उसकी पूर्णा रुचि थी । किन्तु अशोक कट्टर ब्राह्मण धर्मा: 
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नुयायी न था| धामिक सहिष्णुता का पाठ उसने प्रारम्भ से ही पढ़ लिया था । 
शैव-धर्मातुयायियों के प्रति उसका प्रेम तथा उसके द्वारा शिव के दो मन्दिरों का 
निर्माण इस सत्य की पुष्टि करता है । | 

बीते समय मे राजा लोग बिहार-यात्रा के लिए निकल। करते थे। उत्त 
यात्रा मे मृगया और वैसी ही अन्य मन बहलाने की बाते होती थीं। शि० 
ले० ८ में अशोक का यह कथन सिद्ध करता है कि अपने पिता तथा बाबा के 
समान अशोक को भी आखेट प्रिय था। यद्यपि कि आजेट का वर्णन अभ्रशोक 
के लेखों तथा गाथाग्रों मे अशोक सम्बन्धी उल्लेखों से तो नही प्राप्त होता कितु 
मेगस्थनीज के चन्द्रगुप्त मौर्य सम्बन्धी विवरण से अनुमान अवश्य लगाया जा 
सकता है | मेगस्यथनीज के अनुसार चन्द्रगुप्त जब आखेट पर जाया करता था 'उस 
समय स्त्रियो की एक पर्याप्त भीड़ उसे घेरे रहती थी। स्त्रियों के उपरांत भाले 
वाले सैनिक खड़े रहते थे । सबसे आगे बाजे वाले होते पे । आखेट पर जाभ 
वाली स्त्रियाँ रथ, घोड़े, तथा हाथियों पर आरूइड रहती थी तथा हथियारों से 
पूर्णा सुसज्जित रहती थी। सम्राट मंच पर से आखेट खेलते हुये तीर चलाते 
थे । मैदान में आखेट खेलते हुये सम्राट हाथी की झट से तीर “चलाते थे । 
ग्राखेट के लिये जाते समय राजमार्ग रस्सियों से श्र कित रहता था । किसी को 
भी इसे लांघने की ग्राज्ञा न थी । आज्ञा के विपरीत कार्य करने वाले को मत्यु 
दंड मिलता था । सम्भवतः अशोक भी इसी प्रकार अभिषक के दस वर्ष पूर्व तक 
ग्राखेट के लिए जाया करता था । 

4 3244200 2 गौर न समाज करना चाहिये, क्योकि देवताओ का प्रिय प्रिय- 
दर्शी राजा समाज में बहुत दोष देखता है। किन्तु एक प्रकार के समाज हैं 
जिन्हें देवताओं का प्रियदर्शी राजा अच्छा मानता है।” शि० ले० १ में 
अशोक क! यह कथन सिद्ध करता है कि अशोक को भी बौद्ध धर्मानुयायी होने 
से पहले ये समाज जिन्हें वह अरब दूषित समभता है प्रिय थे । 

यहाँ पर समाज शब्द का प्रयोग-समाज से क्या तात्पर्य है--यह प्रश्न 
उठा देता है। आजकल समाज शब्द भारतीय भापषाग्रों में अच्छे अथ में प्रयोग 
होने लगा है, किन्तु पहले ऐसा नहीं था। महाभारत में धनुप-युद्ध के लिए 
समाज शब्द का प्रयोग हुआ है तथा 'हरिवंश' मल्ल-युद्ध को समाज कहता है। 
खाराभेल लेख में समाज शब्द उत्सव के लिये प्रयो। किया गया है। सम्भवतः 
इसी आधार पर सेना समाज का अर्थ उत्सव से लेते हैं। बुलेंर समाज को 
मेला कहते हैं । उनके अनुसार समाज के अवसर पर खान-पान-गोष्ठी भी हुआ्ना 


न्‍्‌ ऊे 
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करती थी और माँस तथा मदिरा का प्रयोग बहुतायत से होता था । मेगस्थनीज़ 
ने भी चन्द्रमुप्त के समय के कुछ मतोरंजनों का उल्लेख किया है जैसे घोड़े, रथों 
तथा बैल-गाड़ियों की दौड, तथा हाथी, बारहसिगा, सांड़, मेढ़ा और मनुष्यों के 
युद्ध । सम्भवत: ऐसे अवसरों पर खान-पान-गोष्ठी भी होती होगी जहाँ मॉस 
तथा मदिरा का प्रतोग बहुतायत से होता होगा । इन समस्त विवरणों के आधार 
पर हम इसी परिणाम पर पहुंचते हैं कि समाज शब्द शने: शने: सभ्यता के 
विकास के साथ भ्रपर प्रारम्भिक रूप को त्यागता तथा आज के रूप को अपनाता 
चला गया। समाज (सम्‌-+अज्‌ ) का शाब्दिक अर्थ है इकद्ठ हॉकना ! 
सम्भवत: सभ्यता के प्रारम्भिक युग में जब केवल एक परिवार शअ्रथवा कुल के 
सदस्य ही एक ग्राम में रहते थे और जब मनोरंजन के साधन पूर्णतया सीमित 
थे, उस समय कभी कभी विभिन्‍न परिवारों अथवा ग्रामों के मनुष्य एक स्थान 
पर एकत्र होकर मनोरंजन के साधन जुटाया करते थे । इन सामूहिक मनोरंजनों 
में बहुधा पशुओं तथा रथों की दोड़ एवम्‌ लड़ाई हुआ करती थी क्योंकि उस 
समय के लोगों का मुख्य धन ये पश्ु ही थे। ऐसे अवसरों पर बहुधा बाजी भी 
लगाई जाती थी । इन सामूहिक मनोरंजनो को समाज नाम दिया गया। हझाने: 
शने: सम्यता के विकास के साथ ग्रामो का रूप बदला । ग्रामो मे एक परिवार के 
स्थान पर विभिन्‍न परिवारों के लोग रहने लगे। नगरों का जन्म हुआ तथा 
राज्यों की नीव पड़ी । इसके साथ ही समाज के भी रूप में परिवर्तन होने 
प्रारम्भ हुये । मलल-युद्ध तथा धनुष-युद्ध के मनोरंजनों को भी समाज कहा गया। 
राज्यों की उत्पत्ति तथा व्यवसायिक केन्द्रों के उत्थान के साथ उनकी रक्षाका 
उत्तरदायित्व भी बढ़ गया था । अत: जनता को रुचि युद्ध सम्बन्धी कार्यो की 
झोर बढ़ने लगी थी । पशु तया रथों की दोड़ का महत्त्व कम हो गया था और 
उसका स्थान मल्ल-युद्ध तथा धनुप-युद्धों ने ले लिया था। ये युद्ध भी मनोरंजन 
तथा व्यक्तिगत शक्ति-परी क्षण के लिए होते थे और ऐसे अवसरों पर भी चारों 
ग्रोर की जनता एकत्र होती थी । राज्यों की उत्पत्ति के साथ राज्य विस्तार की 
आकाँक्षाओं ने भी जन्म ले लिया था। ग्रतः राज्यों का संघर्ष प्रारम्भ हुझा । 
दूसरे राज्यों को हड़पने वाले राजाओं के लिये विजित जनता को अ्रधीन बनाये 
रखने की समस्या उठ खड़ी हुई। विजित राज्यों में अशान्ति के बहुधा दो 
कारण होते हैं-- 

(१) विजित जनता को अपने पराजित राजा के प्रति स्वामि-भक्ति । 

(२) युद्धों से उत्पन्न निर्धनता । (थुद्धों के समय खेती के नष्ट तथा खेती 
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न हो सकने के कारण तथा विजित राज्य के ग्रधिकारियों तथा सैनिकों के राज- 
कीय सेवा से मुक्त किये जाने के कारण) । 

इस अश्ञांति को रोकने के लिये विजयी राजाओं ने राज्य की ओर से 
विशाल दावतों का आयोजन किया । इन भोजों में सहस्त्रों ही व्यक्ति नित्य 
भोजन प्राप्त करते थे । इनका उद्द श्य असन्तुष्ठ निर्धन जनता को भोजन देकर 
विजयी राजा के प्रति स्वामिभक्त बनाना था । ऐसे भोजों में सम्भवतः माँस तथा 
मदिरा का प्रयोग भी बहुतायत से होता था । इन भोजों को भी समाज कहा 
गया । धीरे-धीरे इन भोजों की एक परम्परा सी पड़ गई और राजा दान के 
रूप में इनको स्थान देते लगे | 

सम्यता के विकास के साथ जनता की रुचि भी परिष्क्ृत होने लगी। 
हिसात्मक मनोरंजनों के स्थान पर कलात्मक मनोरंजनों का प्रादु भाव हुआ । 
प्रेज्ञागार की उत्पत्ति हुई और उनमें विभिन्‍न हृश्य तथा नाटक दिखाये जाने 
लगे । और भी विभिन्‍न प्रकार के धाभिक उत्सवों तथा मेलों का आयोजन होने 
लग्ग। इन सामूहिक मनोरंजनों को भी समाज कहा गया । धीरे-धीरे समाज 
अपना यह प्रारम्भिक तथा संकुचित रूप त्यागता गया और आज तो इसका 
प्रयोग मानवीय स्तर पर होते लगा है और सम्पूर्ण विश्व ही इसके क्षेत्र में आ 
गया है । 

उपयुक्त विवरण के आधार पर हम प्राचीन 'समाज' को तीन रूपों में 
देखते है:--- 

(१) पशुओं और रथों की दौड़ तथा लड़ाई एवम्‌ उन पर बाजी 
लगाना; पशुझ्नों तथा मनुष्यों के युद्ध | सम्भवतः ऐसे अश्रवसरों पर माँस तथा 
मदिरा का प्रयोग भी होता होगा । 

(२) राजाओं की ओर से दावतें जिनमें मास तथा मदिरा का प्रयोग 
बहुतायत से होता था । 

(३) प्रेक्षागार जहाँ हृदय या नाटक दिखाये जाते थे तथा अन्य सामूहिक 
धामिक उत्सव एवम्‌ मेला । 

ग्रशोक के समय में भी समाज अपने इन्ही तीनों रूपों में विद्यमान था । 
अशोक का प्रथम शिलाभिलेख इस सत्य की पुष्टि भी कर देता है। 'समाज के 
प्रथम रूप में श्रशोक बहुत से दोष देखता है श्रतः वह उनका निषेध करता है । 
यद्यपि अशोक 'समाज' के दूसरे रूप का भी उल्लेख करता है और भविष्य 
में ऐसे अवसरों पर माँस का निषेध करता है किन्तु वह इसे 'समाज' के नाम 
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मे सम्बोधन नही करता । सम्भव है ऐसे भोजों को समाज कहना मौर्य काल 
में बन्द हो गया हो । किन्तु अशोक शिलाभिलेख एक में ही ऐसे 'समाज' का 
उल्लेख भी करता है जिन्हे वह अच्छा मानता है। यह 'समाज' उपयक्त 
वर्गित समाज का तीसरा रूप है | अशोक ने बौद्ध धर्मानुयायी होने के उप- 
रान्त इस समाज के रूप को बदल दिया। इसका परिवरतित रूप वया था ? 
ग्रशोक ने इसका उल्लेख स्वय ही चतुर्थ शिलालेख में कर दिया है। विभिन्‍न 
धामिक हृश्यों के स्थान पर अब इनमें लोगों को विमान के दर्शन, हाथियों के 
दर्शन तथा अग्निस्कंध्र ग्रादि अन्य दिव्य रूपों के दर्शन कराये जाने लगे । 

अतः स्पष्ठ है कि अशोक भी बौद्ध-धर्मानुयायी होने से पहले हिसात्मक 
वृत्तियों वाला था | प्राचीन राजकुमारों तथा राजाओ के समान ही उसके 
मनोरंजन के साधन तथा परम्पराये थी | वह मॉसाहारी था और उसे मोर तथा 
हिरन का माँस अत्यधिक प्रिय था । 


दूसरा प्रकरण 


राज्यारोहण तिथि तथा कलिंग-विजय 
राज्यारोहरण की समस्या:-- 


सम्राट अशोक के राज्यारोहण की समस्या भारतीय इतिहास की एक 
अत्यन्त ही उलभी हुई समस्याओं में से है। इस समस्या के उठने का कारण 
अशोक सम्बन्धी भारतीय गाथाओ्रों का विरोधी वर्गान तथा स्वयं अशोक का 
राज्यासटण के चार वर्ष उपरान्त अभिषेक का होना है । 

महावंश के एक वर्गान के अनुसार बिन्दुसार के सोलह रानियाँ तथा 
१०१ पुत्र थे। इनमें अशोक सबसे अधिक प्रतिभाशाली तथा शक्तिशाली था। 
बिन्दुसार को मृत्यु के बाद अशोक ने अपने १०० भाइयो को मारकर जम्बूदीप 
पर अधिकार कर लिया । किन्तु महावश सतिका अ्रशोक्र के राज्यारोहण की 
दूसरी ही कहानी उपस्थित करती हैँ । इसके अनुसार अशोक पिता द्वारा नियुक्त 
उज्जयिनी मण्डल का शासक था । पिता कं मृत्यु शैया पर पड़े होने का समाचार 
सुनकर वह तुरन्त पाटलिपुत्र पहुंचा और पिता की मृत्यु होते ही उसने ज्येष्ठ 
भाई सुमन को मारकर राज्य पर अधिकार कर लिया । 

दिव्यावदान अशोक के राज्यारोहण की कहानी दूसरे ही रूप में प्रस्तुत 
करता हैं । दिव्यावदान की गाथा के अनुसार अशोक बिन्दुसार के समस्त पुत्रों 
में सबसे अधिक योग्य था किन्तु राजा का उस पर स्नेह न था । ज्येष्ठ पुत्र सुमन 
राज्य का वास्तविक उत्तराधिकारी था और राजा का उस पर स्नेह भी था। 
किन्तु सुमन ने अपने उदृण्ड व्यवहार से समस्त मंत्रिमण्डल को विरोधी बना 
लिया था। अतः मन्त्रिमण्डल सुमन को राजा बनाने के पक्ष में न था। एक बार 
तक्षशिला में विद्रोह हुआ । अशोक ने जाकर विद्रोड शांत कर दिया। दूसरी बार 
फिर जब तक्षशिला मे विद्रोह हुआ राजा ने सुमन को विद्रोह शान्त करने भेजा। 
किन्तु सुमन विद्रोह शान्त न कर सका । ग्रत: अशोक की पुनः नियुक्ति की गई । 
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अनायास इसी गझ्व्रसर पर बिन्दुसार की मृत्यु हो गई। सिहासत रिक्त होते ही 
अशोक ने प्रधान मन्त्री राधाग्रुप्त की सहायता से सिहासन पर अ्रधिकार कर 
लिया । इस प्रकार सिंहासन हाथ से निकल जाने पर सुमन ने पाटलिपुत्र पर 
अधिकार करने के लिये आक्रमण करने की योजना बनाई किन्तु राधागरुप्त ने 
धोखे से सुमन को अभ्रगारो के खड़ड मे गिराकर मरवा डाला । 

महाबोधिवंश के अनुसार अशोक के अनायास ही सिहासन पर अधिकार 
कर लेने के पश्चात्‌ उसके ६८ भाइयो ने सुमन की ग्रध्यक्षता मे पाटलिपुत्र पर 
आक्रमण किया । युद्ध में सुमन॒तथा अन्य समस्त भाई मार डाले गये और 
अशोक का सिहासन पर अधिकार स्थापित हो गया । 

उपयु क्त गाथाग्रों का अध्ययन सिहासन प्राप्ति के लिए संघर्ष का होना 
तो प्रमारित कर ही देता है | किन्तु संघर्ष के वर्णन में गाथाये एक मत नही 
हैं । उनका पारस्परिक विरोध एक ऐसी उलभन उत्पन्न कर देता है जिसे 
सुलभाना दुस्तर हो गया है ।एक झोर तो महावंश अशोक पर ज्येष्ठ भाई 
सुमन सहित अपने १०० भाइयों का वध करने का कलंक लगाता है तथा दूसरी 
ओर महाबोधि वंश अशोक को अपने ८ भाइयों के बध क॑ लिये उत्तरदायी 
ठहराता है । किन्तु दिव्यावदान में यह युद्ध कवल अशोक और सुशीम के मध्य 
हुआ बताया गया है । जहाँ महावंश बिन्दुसार के मृत्यु शया पर होने के समय 
ग्रशोक का उज्जयिनी मण्डल का शासक होना बताता है वहाँ दिव्यावदान के 
अनुसार बिन्दुसार की मृत्यु के समय अश्रशोक पाटलिपुत्र में ही था और सुमन 
की असफलता पर तक्षशिला-विद्रोह का दमन करने के लिये (बिन्दुसार द्वारा 
नियुक्ति किये जाने पर) जाने को तत्पर था। इन गाथाओरों के अध्ययन से दो 
प्रशन उठ खड़े होते हैं :--- 

(१) क्या सिहासन प्राप्ति का यह युद्ध अशोक तथा उसके अन्य समस्त 
भाइयों के मध्य हुआ था ? या 

(२) क्‍या यह युद्ध केवल अशोक तथा सुमन के मध्य हुआ था ? 

कुछ विद्वान तो इस संघष के अस्तित्व को ही नही स्वत्रीकार करते । 
वे बौद्ध धर्मावलम्बियों द्वारा अशोक को प्रदान की हुई 'चाण्डाशोक' की उपाधि 
को भी कोरी गप्प मानते हैं । बौद्ध धर्मावलम्बियों ने अशोक को बौद्ध होते के 
उपरान्त उसके कार्यों के लिये उसे धर्माशोक तथा उसके पहले के जीवन के 
लिये चाण्डाशोक नामों से आभूषित किया है। विद्वानों के भ्रनुसार चाण्डाशोक 
की उपाधि का आधार काल्पनिक सिहली गाथायें है जिनका निर्माण बौद्ध धर्मा- 


राज्यारोहण, तिथि तथा कलिंग-विजय २४ 


वलम्बियो ने अशोक के प्रारम्भिक जीवन को कलुषित दिखाने के लिये किया 
है । साथ ही उनका उद्देश्य 'धर्माशोक' की उपाधि प्रदान कर अपने धर्म की 
महत्ता दिखाना भी है, जिसके द्वारा दुश्चरित्र अशोक भी धर्माशोक बन गया । 
विद्वानों की यह धारणा अशोक के प्रारम्भिक जीवन को कलुषित मानने के लिये 
तत्पर नही । अशोक के प्रारम्भिक जीवन पर सबसे बड़ा कलंक का आरोप 
सिंहासन प्राप्ति के लिये अपने १०० अथवा €८ भाइयों के बध करने का है। 
तो क्या अशोक ने अपने इन भाइयों का बध कर सिहासन प्राप्त नही किया ? 
अशोक के शिलाभिलेख एवम्‌ स्तम्भ लेख इस समस्या के समाधान में 
हमारी आंशिक सहायता अवश्य करते हैं । अशोक अपने पाँचवें शिलाभिलेख में 
धर्म महामात्रों की नियुक्ति के प्रति कहता है “ये घतमरामात्र यहाँ तथा वाह्य 
दूरस्थ नगरों में मेरे ((था) भाइयों और बहिनो के अ्र्त:पुर और मेरे श्रन्य 
सम्बन्धियों के यहाँ सत्र नियुक्त हैं । यदि अशोक ने अपने समस्त भाइयों 
का बध कर दिया था तो फिर यहाँ उसके भाइयों का उल्लेख क्‍यों ? यहीं 
नही, सातवें स्तम्भ लेख मे भी अशोक अपने परिवार की हित कामना के लिये 
चितित दिखाई पडता है । “यहाँ (पाटलिपुत्र ) और बाहर के मेरे अवरोधों में, 
वे महामात्र गणा विभिन्‍न प्रकार के कई आनन्द देते वाले कार्यों में व्यस्त हैं तथा 
पुण्य कार्यो की वृद्धि के लिये मेने आदेश दिया है कि वे रानियों के तथा मेरे 
ग्रतिरिक्त, मेरे पुत्रों और अन्य देवी कुमारों के दान कार्य के लिये नियुक्त किये 
जायें ।” बहुधा विद्वान देवी कुमारों से अशोक के पुत्रों का अर्थ ले लेते हैं किन्तु 
ह भूल है । अशोक ने बाहर के अन्तःपुर मे रहने वाली अपनी रानियों तथा 
पुत्रों का उल्लेख स्पष्टतया प्रथक कर दिया है । फिर देवी कुमारों का पुत्रों के 
लिये प्रयोग मान लेना तक संगत प्रतीत नही होता । 'देवी' छाब्द का प्रयोग 
रानियों के लिये किया जाना भी, 'रानियों शब्द का उल्लेख पृथक किये जाने 
पर उचित नही प्रतीत होता । देवी-कुमारों से तात्पये स्तम्भ लेख में केवल माताओं 
के पुत्रों से ही है और इसी रूप में इसका अ्र्थ किया जाना चाहिये । बिन्दुसार 
की १६ रानियों का उल्लेख किया ही जा चुका है अ्रतः अशोक की १५ विमा- 
ताझ्नों का होना प्रमाणित ही है । अशोक इस सातवें स्तम्भ लेख में अपनी इन्हीं 
विमाताओं के पत्रों (अपने सौतेले भाइयों) की हितकामना के लिये चिन्तित दिखाई 
देता है! अतः यह लेख भी अशोक के शासनकाल में उसके भाइयों का जीवित 
होना प्रमारितत करता है । इन लेखों के अतिरिक्त अशोक के श्रन्य लेखों में भी 
उसके भाइयों तथा सम्बन्धियों के प्रति सदभावना के भाव भलकते हैं। यही 


२६ अशोक 


नही महावश आदि गाथाओं में तिष्य (वितासोक) के अशोक के शासन काल में 
जीवित रहने का स्पष्ट उल्लेख है । 

उपयु क्त प्रमाणों का अव्ययन यह तो सिद्ध कर ही देता है कि अशोक 
ने सिहासन प्राप्ति के लिये अपने समरत भाइयों का बंध नहीं किया । तो फिर 
सत्य क्‍या है ? क्‍या गाथाओं का वर्शान अशोक के जीवन को बौद्धधर्मावलम्बी 
होने से पहले कलुपित दिखाने का ही है । कुछ विद्वान ऐसा ही विश्वास करते 
हैं । अपने विश्वास को पूर्णातया प्रमाणित करने के लिये ये विद्वान अशोक के 
उन लेखो का उल्लेख करते हैं जो मानवीय भावनाओं से ओत-प्रोत है । “सम प्त 
लोकीं का हित करने से बढ़कर करते वाला कार्य श्रौर कोई नही । (मानप्रेरा 
शिलाभिलेख ६); सत्र मनृष्य मेरे पत्र हे तथा “जिस प्रकार मे अपने बच्च! के 
सुख का इच्छुक हूँ उसी प्रकार में अपनी प्रजा का सुख श्र हित इहलोक तथा 
परलोक दोनों में चाहता हैँ ' ( कलिग शिलाभिलेख २ ); “जैसे धाय के 
हाथ में बच्चे को सौंप कर आदभी भरोसे से रहता है'*'वेसे ही मेने जनपद के 
सुख तथा हित के लिये राजुक नियुक्त किये हैं ।” (स्तम्भलेख ४) धर्म कया है ? 
“पाप न करना, बहुत कल्याण करना, दया, दान, सचाई तथा पवित्रता (स्तम्भ 
लेख २); प्रारिययों को न मारना, जस्तुग्रों की अहिसा, परिचितों ब्राह्मणों और 
श्रमणों के प्रति आदरपूर्ग व्यवहार, माता पिता की सेवा (शिलाभिलेख ४(: 
दासों और भृतकों से उचित व्यवहार, ग्रुरुजनो की पूजा. प्राणियों के प्रात- 
व्यवहार में संयम, श्रमणों और ब्राह्मरगों को दान (शिलाभिनेख ६) आदि अशोक 
के मानवोचित उद्गारों का आधार ले विद्वान तुरन्त ही इस निष्कर्प पर पहुंच 
जाते हैं कि ऐसी महान भावनाओं का क्रियात्मक प्रदशन करने वाला कभी भी 
अत्रातवातक नही हो सकता । ओर फिर अशोक़ के शिलाभिलेखों से तो उसके 
शासन काल मे उसके भाइयों की उपस्थिति पूर्णतया सिद्ध ही हो जाती है । 

यद्यपि अशोक के शिलाभिलेखों मे उसके भाइयों की उपस्थिति का 
उल्लेख तथा उसके मानवोचित उदगार यह सिद्ध करने में सार्थक अवश्य है कि 
उसके शासनकाल में उसके भाई जीवित थे और उसका ध्येय समस्त लोक़ों का 
हित करना था किन्तु यह सिद्ध नहीं करते कि उसके समस्त भाई जीवित थे 
ओर उसके मानवोचित उदगार भी लेखों के उत्कीर्ण होने के समय वहीं है जो 
पहले थे । लेखों मे भाइयों शब्द का प्रयोग बहुबचन में हुआ है किन्तु संख्या के 
प्रभाव में इसे समस्त भाइयों का द्योतक मान लेना या केवल सुमन (सुशीम ) 
की छोड़कर अन्य समस्त भाइयों की उपस्थिति का प्रतीक मान लेना समभ में 
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नहीं श्राता । और फिर इसी भ्रमात्मक आधार पर सम्पूर्ण गाथाओं के. वर्णन 
की पूर्ण अ्वहेलना करना भी न्याय संगत प्रतीत नही होता । 

गाथाग्नरों से यह तो प्रमाणित ही है कि अशोक बिन्दुसार का ज्येष्ठ पृत्र 
नही था । ज्येष्ठ पुत्र तो सुमन (सुशीम था) । ज्येष्ठ पुत्र होने के नाते सुमन ही 
बिन्दुसार के बाद सिहासत का वास्तविक अ्रधिकारी था। बिन्दुसार का अशोक 
पर अधिक स्तेह न होने का उल्लेख भी दिव्यावदान मे प्राप्त है। तक्ष शिला 
का विद्रोह बिना रक्तात के दबा देने के कारण अशोक की कीति अत्यधिक 
बढ गई थी । सम्भवतः बिन्दुसार अशोक की इस कीति से प्रसन्‍न न था | वह 
सुमन को अज्ञोक से ऊँचा उठाने का इच्छुक था। कदाचित इसी कारण तक्ष- 
शिला मे दुबारा विद्रोह होने पर उसने सुमन की नियुक्ती की थी। इन घटनाओओं 
का अध्ययन यह मानने पर वाध्य कर देता है कि बिन्दुसार सुमन को अपने बाद 
राजा बनाने के पक्ष मे था और सुमन को भी वास्तत्रिक उत्तराधिकारी होने 
तथा पिता का समर्थन प्राप्त होने के नाते राजा बनने का पूर्ण विश्वास था। 
दूसरी ओर गाथाओं के अनुसार मंत्रिमण्डल अशोक के पक्ष में था । श्रतः 
अशोक भी मत्रिमण्डल का समर्थन प्राप्त कर सिहासन प्राप्त करने का स्वप्न 
देख रहा था । इस प्रकार बिन्दुसार के बाद सिहासन प्राप्ति के प्रति एक आन्त- 
रिक पड़यन्त्र चल रहा था। इस पड़यन्त्र के परिणाम स्वरूप बिन्दुसा।र की 
मृत्यु के बाद उत्तराधिकारी के युद्ध की भूमिका तैयार हो ही चुकी थी । अतः 
बिन्दुसार की मृत्यु होते ही इस सधर्प का छिड़ जाना असम्भव नही प्रतीत 
होता । गाथाओ के अनुसार बिन्दुसार की मृत्यु के समय सुमन सेना के साथ 
तक्षशिला का विद्रोह दबाने गया था। अतः बिन्दुसार को मृत्यु तथा अशोक 
की अनाधिकार चेष्ठा पर उसका स्वयं विद्रोह कर बठना असम्भव नहीं। रही 
सेना के सहयोग की बात--सेना भी ज्येष्ठ पुत्र होने के नाते सुमन को ही वास्त- 
विक उत्तराधिकारी मानती होगी और उसको अध्यक्ष ता में तक्षशिला जाने 
वाली सेना ने तो अ्तश्य ही उसक्रा साथ दिया होगा । यह आवश्यक है मंत्रि- 
मण्डल का सहयोग अशोक को प्राप्त होते से लोकमत तथा सेना का एक भाग 
भी अशोक के साथ अवश्य ही रहा होगा अन्यथा अशोक को इस अनाधिकार 
चेष्ठा में पूर्ण सफलता मिलती ही क्यो । 


जहाँ तक अशोक के अन्य सौतेले भ।इयों का सम्बन्ध है, यह तो सम्भव 


नही प्रतीत होता कि ये सब इस भयंकर संघर्ष के प्रति उदासीन रहे हों या सभी 
ने अशोक के पक्ष का समर्थन किया हो । और फिर जब अशोक एक कुलीन 


श्८ अशोक 


क्षत्रीय राजकुल की कन्या का पुत्र न होकर चम्पा के एक गरीव ब्राह्मण की पृत्री 
शुभद्वांगी का पृत्र था, जिसने बिन्दुसार से विवाह होने के पहले राजमहल में नाइन 
के रूप में दासी का कार्य किया था, ऐसी स्थिति में इस कारण भी कुछ राजाकुमारों 
का सुमन का पक्ष ग्रहण करना अप्रस्भव नहीं प्रतीत होता । अशोक का साथ 
भी कुछ सौतेले भाइय्रों ने अवश्य दिया होगा । इस प्रकार अशोक के सौतेले 
भाइयों का भी इस संवर्ष मे भाग लेना तक पूर्ण प्रतीत होता है। यह भी सम्भव 
है कि अशोक के समस्त सौतेले भाइयों ने सुमन का पक्ष लिया हो । अतः गाथाग्रों 
का वर्णान कि संघपं में अगोक के विरुद्ध उसके समस्त सौतेले भाइयों ने सुमन 
का पन्न लिया गलत नहीं प्रतीत होता। 

किन्तु अशोक के लेखों में भाइयों के अन्त:पुर का उल्लेख यह मानने को 
विवश कर देता है कि अशोक के शासन काल मे उसके कुछ भाई जीवित थे और 
अशोक को उनके हितों का पूर्ण ध्यान था। अतः गाथाओं में वरशित अशोक 
द्वारा समस्त भाइयों के बध की कथा यदि पूर्णतया गलत नहीं तो अतिरण्जित 
अवश्य प्रतीत होती है । सम्भवतः युद्ध के परिणाम स्वरूप अधिक संख्या में 
इनका बध हुआ होगा । अशोक की निशचयात्मक विजय तथा सुमन के बध के 
पश्चात्‌ शेष भाइयों ने सम्भवतः आत्म समर्पण कर अशोक की संरक्षता में रहना 
स्वीकार कर लिया होगा । इस प्रकार गाथाग्रों में वरित उत्तराधिकार के इस 
युद्ध तथा परिणाम स्त्ररूप अशोक के सौतेले भाइयों के बध की कथा की पूर्ण 
अवहेलना नही को जा सकती । साथ ही समस्त भाइयों के बध की सत्यता में 
विश्वास भी नही किया जा सकता । 


कुछ विद्वान अगोक की धर्म लिपियो का अवलम्ब ले उसके प्रारम्भिक 
जीवन को भी उतना ही ऊँचा उठाने का प्रयास कर बठे है जितना कि उसका 
चरित्र बौद्ध धर्न स्त्रीकार करने के उपरान्त उठ गया था । उसके मानवोचित 
उदारों तथा भाइयों के प्रति हित कामनाग्रों का लेखों में दर्शन कराते हुये विद्वान्‌ 
उत्तराधिकार के युद्ध को निमू ल॒ सिद्ध करने का प्रयास करते हैं। उनके अनुसार 
इतना दयालु सम्राट कभी भी इतना हिसक नही हो सकता कि वह अपने भाइयों 
का बध कर डाले । किन्तु यह तक॑ उतना ही न्याय संगत है जितना कि पके मीठे 
फल को चख कर उसके प्रारम्भिक जीवन में भी उसी मिठास की कल्पना कर 
कच्चे फल को भी पके के समान मीठा मान लेना । अशोक का बौद्ध धर्मावलम्त्री 
होने से पहले का जीवन जैसा कि प्रथम प्रकरण में बताथ। जा चुका है हिसात्मक 
वृत्तियों से घिरा हुआ था । वह जीवत के उस भाग में न तो इतना सहृदय तथ्रा 


राज्यारोहण, तिथि तथा कलिंग-विजय २६ 


दयालु ही था और न इतना मानवता का पुजारी ही। उसमे महत्वाकांक्षाओं 
का बाहुतय था। महत्वाकां क्षाओ में अपने तथा पराये के अन्तर को समभने की 
क्षमता नही होती । वहाँ मानवता का अस्तित्व केवल अपनी स्वार्थ-पूर्ति के लिये 
ही होता है| अपने से आगे बढ़ते हुये मनुष्यों को देख उन्हे नीचे गिराव॑ की बल- 
वती स्पृह्ठा सदेव अपना ताण्डव करती रहती है। अ्रशोक में भी इन ग्रुणों का 
प्रभाव न था। यदि अश्योक, लेखों के अ्रशोक सा मानवता का पुजारी होता, 
उसके हृदय में उसी वन्धुत्व की पुकार होती, उसी सहृदयता तथा दयालुता का 
बाहुल्‍य होता तो वह कभी सिहातन प्राप्ति के लिये सुमन के अविकारो पर कुठा- 
राघात न करता । मानवता की पूजा राजा बनकर ही पूर्ण नही होती । मह।त्मा 
बुद्ध ने तो मानवता की पूजा के प्रति राज्य को बाधक मानकर उसका त्याग कर 
दिया था । और फिर अशोक ग्पनी ग्रनाधिकार चेप्टा में पूर्"णा सफलता प्राप्त 
करने के उपरान्त शीत्र ही मानवता का पुजारी नहीं बन गया । मानवता का 
पुजारी बनने में उसे सिंहासन प्राप्त करने के उपरान्त लगभग १३ वर्ष तक हिसा 
की तपस्या करनी पड़ी थी । अशोक के स्वयं कथनानुसार, “पहले देवताओं के 
प्रिय प्रियदर्शी राजा के रसोई घर में सूप (शोरवे) के लिये प्रतिदिन सेकड़ों 
हजारों प्राणी मारे जाते थे, पर अब जब यह धर्म लिपि लिखी गई केवल तीन 
प्राणी दो मोर श्रौर एक मृग मारे जाते हैं, वह मृग भी सदा नही । आगे वे तीन 
प्राणी भी न मारे जायेगे” (शि० ले० १)। यह सेकड़ों तथा हजारों प्राणियों 
का बध और वह भी नित्य, क्या अहिसा का प्रतीक है ? क्‍या इन प्राणियों का 
बध केवल अ्रशोक तथा उसके परिवार के लिये ही था ? संकडों हजारो प्रारिणयों 
का सूप तो एक विशाल नगर के लिये पर्याप्त होगा । महावंशके अनुशार अशोक 
नित्य ६०,००० बाह्मणों को भोजन कराता था । सम्भवत: इन प्राणियो का 
बध ६०,००० ब्राह्मणों को भोजन कराने के लिये ही होता होगा । और फिर 
कलिग का भीपण रक्तपात । क्या यह भी अहिसा का प्रतीक है ? क्‍या स्वतनत्र 
राज्य की स्वतन्त्रता का हरण दयालुता, सहृदयता तथा विश्व बन्धुत्व को कोटि 
में आता है ? अतः स्पप्ट है कि ग्रशोक बौद्ध धर्मावलम्बी होने से पहले इसी 
हिसात्मक विश्व का एक प्राणी था । उसका उदहं श्य इस काल में केवल अपने 
स्वार्थो' की पूति था । इस प्रकार अशोक के इस काल के रक्तपात से पूर्ण जीवन 
पर, लेखों के महान्‌ ग्रशोक के उद्गारों तथा कार्यों द्वारा परदा डालने का प्रयास 
ग्रशोक के वास्तविक चरित्र को छिपाना तथा उसके जीवन के उतार चढ़ाव का 
मूरुयांकन करने में बाधाये उपस्थित करने का केवल प्रयास है । श्रतः अशोक के 
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लेख भी, ज॑सा कि कुछ विद्वान्‌ सोचते हैं, उतराधिकार के रक्तयात से पूर्ण भयं- 
कर युद्ध को निमू ल सिद्ध करने में असमर्थ हैं । 

किन्तु क्या अ्रशोक को अपने इस काल के जीवन के कार्थों के लिये 
चाण्डाशोक कहना उचित है ? बोद्ध-धर्मावलम्बियों ने अशोक को चाण्डाशोक की 
उपाधि से आभूषित कर उसके बौद्द धर्म ग्रहण करने से पूर्व के जीवन को हिसा- 
त्मक तया अत्यन्त ही कर प्रदर्शित करते का प्रयास किया है । उसे दण्ड देने के 
लिये एक 'नरक' के निर्माण करने का भी उत्तरदायी ठहराया गया है, जिसमें 
अपराधियों के साथ निरपराधी व्यक्ति भी विभिन्‍न यातनाओ से पीड़ित किये 
जाते थे । सी० यू० की० में भी फाइहान ने इस 'नरक' का उल्लेख किया है। 
उसने प्राचीन प्रसाद के उत्तरी भाग में स्थित इस 'नरक' के स्थान के दर्शन किये 
थे। उसने इस स्थान पर कई फीट ऊंचा एक पत्थर का स्तम्भ भी देखा था। 
अद्योकावदान में भी अशोक को कर्मचारियों तथा स्त्रियों के सहारक के रूप में 
दिखाया गया है । कुछ विद्वानों ने अशोक के ऊपर लगाये गये इन आरोपो को 
ग्रशोक के मानवोचित कार्यो द्वारा निमू ल सिद्ध करने का प्रयास किया है । 
किन्तु यदि मनोवैज्ञानिक दृष्टिकोण से इन आरोपों का अध्ययन किया जाय 
तो इनमें सत्य की भलक अवश्य दिखाई देगी । यह तो स्पप्ट ही है कि अभ्रशोक 
ने सिहासन पर अधिकार करने की भ्रनाधिकार किन्तु सफल चेष्टा वी थी | 
उत्तराधिकार का युद्ध भी हुआ ही था तथा देश में सुमन का पक्ष ग्रहरा करने 
वाले भी थे । यह अवश्य है कि अशोक को मत्रिमण्डल का सहयोग प्राप्त था 
आऔ,र लोकमत का भी बहुत कुछ अंश में अशोक के पक्ष में होना माना जा सकता 
है । फिर भी सिंहासन प्राप्त करते के उपरान्त देश मे विद्रोही तत्वों का ग्रनायस 
ही नाश हो गया होगा मान लेना तक संगत प्रतीत नही होता । और यदि मान 
भी लिया जाये तो फिर अशोक के अभिषेक का चार वर्ष न होने का कारण 
समभ में नही आता | इस विलम्ब को प्रान्तीय विद्रोहों का अनुमान लगाकर 
स्पष्ट करने का प्रयास किया गया है । किन्तु ऐसे किसी विद्रोह का किन्‍्ही भी 
गाथाओं मे स्पष्ट उल्लेख नही है और फिर यदि इनक अस्तित्व का केवल गयु 
मान के आधार पर विदव्वास भी कर लिया जाय तो इन विद्रोहों को भी उत्तरा- 
धिकार के युद्ध की घटना के साथ सम्बद्ध करना चाहिये। सम्भवतः इन्हीं 
विद्रोही तत्वों तथा विद्रोह का दमन करने में और अपने अधिकार को हृढ़ बनाने 
के प्रयासों में ही अशोक ने चार वर्ष व्यतीत किये । इन विद्रोही तत्वों का क्र रता 
से दमन किया गया होगा । परिणाम स्वरूप इस भयंकर रक्तपात में अनेकों 
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निरपराध स्त्रियों तथा पुरुषों को भी, जैसा कि ऐसी परिस्थितियों में हुआ करता 
है, विभिन्‍न क्रर यातनाय दी गई होंगी । पाटलिपुत्र तथा निकट कं प्रदेशों के 
विद्रोहियों के लिये प्रसाद के उत्तरी भाग में एक स्थान भी सम्भवतः दण्ड देने 
क॑ लिये नियत कर दिया गया होगा । बौद्ध धर्मावलम्बियों ने अहिसा के प्रतिकुल 
हिसा की इस तपोरोभूमि को यदि 'नरक' का नाभ दिया तो अपने धामिक सिद्धांतों 
के आधार पर कुछ अनुचित नही किया । 


ग्रशोक की हिसात्मक रुचि करा आभास स्वय स्वीकृत सूप के लिये संकड़ों 
हजारों प्रारिएय्ों के नित्य बध तथा कलिग के भीषण रक्तपात से मिल ही जाता 
है तथा उसके हिसात्मक मनोविनोदों पर भी समाज” (शि० ले० १) तथा 
विहार यात्रा (शि० ले० ८) से पर्याप्त प्रकाश पड जाता है | इस प्रकार इन्ही 
समस्त कारणों के आधार पर बोद्ध धर्मावलम्बियों ने उसे चाण्डाशोक की 
उपाधि दी । यह अवश्य है कि अशोक ही केवल हिसात्मक प्रेमी शासक नही 
हुआ । भारतीय इतिहास के पन्‍ने ग्रशोक से भी अधिक हिसात्मक वैत्तियों वाले 
शासकों से पूर्ण है । चद्रगुप्त मौर्य कया कुछ कम क्र तथा हिसात्मक वृत्तियों 
वाला था ? राजपुत्रों को भयंकर भेडियो के समान बतलाकर अपने से दूर रखने 
का उपदेश देये वाला, चन्द्रगुप्त का महान गुरु, उसकी राजतन्त्री क| आधार तथा 
भारतीय राजनीति का अमर प्रतीक चाणक्य, क्‍या अभ्रशोक से कम हिसात्मक 
था ? तो फिर बौद्धधर्मावलम्बियों ने केवल अ्रशोक को ही क्‍यों चाण्डाशोक की 
उपाधि दी ? इसलिए नहीं कि अशोक की क्ररतता असीम थी--इस क्र रता के 
प्रदर्शत के लिये तो उप्े उस काल की परिस्थितियों ने बाध्य कर दिया था; इसके 
अभाव में उसका अधिकार बुलबुलों के समान क्षणिक होता--किन्तु इसलिये 
कि जिस मानवता के दशन अशोक मे बौद्धधमथुयायी होने के बाद होते हैं, उस 
मानवता की उसके प्रारम्भिक कार्यो में कलक भी नही दिखाई देती । यदि हम 
अशोक को इतिहास से अलग की वस्तु मानकर, नेतिकता तथा मानवता की 
कोटि में रखकर, उसके जीवन के दोनों ही भागों का अध्ययन करें तो हम 
अवश्य बौद्धधर्मावलम्बियों की दोनों ही उपाधियों--चाण्डाशोक तथा धर्माशोक 
से पूर्णतया सहमत होंगे । किन्तु यदि हम अशोक को इतिहास की एक श्र खला 
मानकर, उसके जीवन का अव्ययन करें, उस परिस्थित में हम उसका मूल्यांकन 
उसके व्यक्तिगत कार्यो से न कर तुलनात्मक आधार पर करेंगे। इतिहास में 
क्र॒रताओ्रों के ककणा ऋन्‍दन का अभाव नहीं। अशोक की तो ऋरता श्रन्य 
क्र्रताओं की तुलना में शिशु सी ही प्रतीत होगी । अतः इस दृष्टिकोण से उसे 
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चाण्डाशोक कहना पर्णातया अनुचित है । यहाँ यह कहना भी अनुपयुक्त न होगा 
कि अशोक को महान बनाने का श्रेय उसकी इन्ही क्र रताओं तथा हिसात्मक 
वृत्तियों को है, जिनकी सिसकिथों ने उसके हृदय में छिवी मानवता को जागृत 
कर दिया और फिर बौद्धधर्म के अहिसात्मक सरल उपदेशो ने उसे बोद्ध धर्म का 
समर्थक तथा मानवधमम का पुजारी बना दिया । 


श्रभिष क की तिथि :-- 

प्राचीन भारत में घटनागओं का उल्लेख करने के लिए किसी एक 
निश्चित तिथि-क्रम के पालन की परम्परा न थी। राजा स्वयं अपने अभिषेक 
के वर्ष से अपने शासन काल की घटनाओ का उल्लेख करते थे | इस परम्परा ने 
प्राचीन भारत का तिथियो के अनुसार क्रम-बद्ध इतिहास ज्ञात करते में कठि- 
नाइयाँ उपस्थित कर दी है । भारतीय साहित्य में, इन कठिनाइयों के समाधानों 
के साधनों के ग्रभाव में, तिथियों के निश्चय के लिए, हमे त्रिदेशी साधनों का 
ग्राश्य लेना पड़ता है। अशोक के शासन काल की तिथि के निश्चय के लिये भी 
हमे ऐसी ही कठिनाइयो का सामना करना पड़ता है। अशोक की तिथि के 
सम्बन्ध में गाथायें मोन है श्ौर अशोक के शिलाभिलख तथा स्तम्भ लेख उसके 
अभिषेक की तिथि से घटनाओं का उल्लेख करते है । अत: केवल भारतीय 
साधनों के आधार पर अ्रशोक के शासन काल की तिथि निश्चित नही की जा 
सकती । 

सौभाग्य से अशोक ने अपने लेखों में अपने समकालीन यवन राजाओ 
का उल्लेख किया है । इन यवन शासको की ज्ञात तिथियों के आधार पर 
अशोक के शासनकाल की तिथियों का निणंय किया जा सकता है। अशोक ने 
शिलाभिलेख १३ में अपने समकालीन पाँच यवन शासकों का उल्लेख किया 
है--अश्रन्तियोक, तुरमय, अन्तिकिन, एक तथा अलिकसुन्दर । यूनानी इतिहास- 
कारों के अनुसार इनका समय लगभग निम्नलिखित हैं:-- 

सीरिया का अन्तिथोक ( 0॥00८0 पर व! []९05 ), 
२६१--२४६ ई० पू० । 

मिश्र का तुरमय ( ?00]९709 ॥[ 7?॥900]79[05 ), 
२८५--२४७ ई० पु० । 

करीन का मक (8895), ३००--२५० ई० पू०। 
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मकदूनियाँ का अन्तिकिन ( 30807705 (3079(95 ), 
२७८-- २३६६० पू० । तथा 

अलिकसुन्दर (ऐपिरस का शासक), २७२--२५८ ई० पू०। 

इन यवन शासकों के शासनकाल की तिथियों के अध्ययन के आधार 
पर यह सहज ही माना जा सकता है कि ये समस्त शासक लगभग २४५८ ई० 
पू० के जीवित थे । ऐपिरस के शासक अलिक सुन्दर की मृत्यु २५८ ई० पृ० के 
लगभग हुई तत्कालीन अनविधाओं के कारण यदि इस निधन का समाचार 
ग्रशोक को लगभग १ या २ वर्ष उपरान्त मिलने की संम्भावना को उचित मान 
लिया जाय उस दशा में निधन के उपरान्त भी अलिकसुन्दर २५७-- 
२५६ ई० पू० के लगभग अश्ञोक के लिये जीवित था। इस प्रकार २५७-- 
२५६ ई० पू० तक उपयुक्त वरणित समस्त शासको को अलिकसुन्दर के सहित 
अशोक को समकालीन मानना चाहिए। अद्योक के शिलाभिलेख १३ में इनका 
उल्लेख है | भ्रत: अ्रशोक के इस शिलाभिलेख के प्रकाशन की तिथि वही होनी 
चाहिये जब ये समस्त शासक जीवित थे । अतः २५७--२५६ ई० पु० के लग- 
भग इस शिलाभिलेख का प्रकाशन हुआ होता चाहिये । अशोक के इस शिला- 
भिलेख का प्रक्राशन उसके अ्भिष के के १३ वें वर्ष ग्रथवा १२ वर्ष उपरान्त 
हुआ था । ग्रतः अशोक के अभिषेक की तिथि २७०--२६६ ई० पू० के लगभग 
होनी चाहिए। अशोक का अभिषेक उसके सिहासन पर बेठते के चार वर्ष 
उपरान्त हुआ अत: उसके सिहासन पर बेठने की तिथि २७४--२७३ ई० पू० 
के लगभग होनी चाहिये । 

शिलाभिलेखों पर ग्राधारित अशोक के अभिषेक की तिथि के निर्णय की 
पुष्टि निम्न प्रकार से भी हो जाती है । 

यूनानी इतिहासकारों के अनुसार सिल्यूकस तथा चन्द्रगुप्त मौर्य के संधर्ष 
तथा सन्धि की तिथि ३०४ ई० पू० के लगभग है। चन्द्रगुप्त ने इस संघर्ष में 
सिल्यूकस को पराजित कर उसके साम्राज्य के चार बड़े प्रान्तों को प्राप्त किया 
था तथा उसकी पुत्री से विवाह कर उसके साथ सम्बन्ध स्थापित किया था । 
सिल्यूकस का विजेता तथा दामाद वही चन्द्रगुव्त है जिसने सिकन्दर के भारतीय 
आक्रमण के समय उससे तक्षशिला में भेंट कर अपने अ्रसीम साहस से उसे 
चकित कर दिया था । वह नन्दवंश का नाश करने क॑ लिये सिकन्दर को 
सहायता चाहता था किन्तु वार्तालाप में बात बढ़ गई और सिकन्दर ने उसे बन्दी 
बनाने की आराज्ञा दे दी | चन्द्रगप्त भाग निकला । इसी चन्द्रगुप्त ने सिकन्दर के 
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भारत से कूच करते ही पंजाब में एक विद्रोह खड़ा कर दिया और सिकन्दर की 
मृत्यु होते ही उसने सिकन्दर के पञ्जाब स्थित भारतीय उपनवेशों पर अधिकार 
कर लिया । सिकन्दर की मृत्यु ३२३ ई० पृ० में हुई । अतः पञ्जाब पर चन्द्र- 
गुप्त मौर्थ के अधिकार की तिथि भी ३२३ ई० पू० के लगभग ही ठहरती है । 
चन्द्रगुप्त मौर्य ने तुरन्‍्तही मगध पर आक्रमण कर उसे भी जीत लिया । 
इस प्रकार चन्द्रगुप्त के राज्यारोहण की तिथि भी ३२३--३२२ ई० पू० के 
लगभग आती है । 

पुराणों के ग्रतुसार चन्द्रगुप्त मौय॑ं ने २४ वर्ष तक राज्य किया और 
उसके पुत्र बिन्दुसार थे २५ वर्षतक । इस प्रकार चन्द्रगुप्त का शासन काल ३२३ 
से २६९६ ई० पृ० के लगभग तक ठहरता है तथा बिन्दुसार का शासनकाल २६६ 
से २७४ ई० पू० के लगभग तक । बिन्दुसार के उपरान्त अशोक सिहासनारूढ़ 
हुआ किन्तु उसका अ्रभिषेक चार वर्ष उपरान्त हुआ, अतः अशोक के सिहासन 
प्राप्त करने की तिथि २७४ ई० पू० के लगभग है और उसके अभिषेक की 
तिथि २७० ई० पू० के लगभग । 

शिलाभिलेखो के आधार पर अशोक के सिहासनारोहण तथा अभिषेक 
की तिथिया २७४--२७३ ई० पू० तथा २७०--२६६ ई० पू० के लगभग 
ठहरती हैं । पुराणो पर ग्राधारित तिथियों तथा इनमें कोई विशेष अन्तर नहीं 
है, अत: अशोक क॑ सिहासनारोहण की तिथि २७४--२७३ ई० पू० तथा 
अभिषेक की तिथि २७०--२६६ ई० पू० के लगभगे ही मानी जानी चाहिये । 
पुराणों के अनुसार अशोक ने ३६ वष शासन किया । इस प्रकार अशोक के 
शासन काल की तिथि २७४--२७३ से २७०--२६६ ई० पू० अभिष क के 
पहले तथा २७०--२६६ से २३४--२३३ ई० पू० (अभिषेक के बाद) के लग- 
भग ठहरती है। अ्रशोक के शासनकाल के ३६ वर्ष अभिषेक की तिथिसे ही 
लिये गये हैं श्रौर यही उचित भी है। 
कॉलिग-विजय :-- 

सम्राट अशोक के शासन काल को सबसे अधिक महत्वपूर्णा घटना उसकी 
कलिग-विजय है । कलिग वा युद्ध अशोक के जीवन का प्रथम तथा अंतिम युद्ध 
है । इस युद्ध क भयंकर रक्तपात ने अशोक क॑ जीवन को ही बदल डाला और 
हिसा का पुजारी अहिसा की साकार मूर्ति बन इतिहास की ग्रमर विभूति बन 
गया । इस प्रकार कलिग-युद्ध को अशोक के जीवन को दो भागों में बाँट देने 
का श्रेय प्राप्त है---[र्वाद्ध तथा उत्तराद्ध । श्रशोक का प्रारम्भिक जीवन पूर्वाद 
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( कलिग-विजय के पहले ) के अन्‍न्तंगत झाता है तथा इसके बाद का जीवन, 
जब अशोक धर्मघोष करते हुए दिखाई देते हैं, उत्तराद्ध के भ्रन्तेंगत 
आता है। 

कलिग-देश बंगाल की खाड़ी के समीप महानदी और गोदाबरी नदियों 
के मध्य स्थित एक शक्तिशाली राज्य था । ह्व नसांग के अनुतार कलिग प्रदेश 
की परिधि २०० ली थी तथा इसकी राजधानी की परिधि २० ली थी। यह 
एक गत्यन्त ही उपजाऊ प्रदेश था। यहाँ का व्यापार उन्नति दशा में था। 
यहाँ के निवासी सत्यवादी तथा वीर थे। कलिग क। प्रदेश अपने भूरे हाथियों 
तथा कपड़े के लिये अत्यन्त ही प्रसिद्ध था। पाली में कलिगम का अथें कपड़ा 
है । सम्भवतः अपने सुन्दर कपड़ों की ख्याति के कारण इस प्रदेश का नाम ही 
कलिग पड़ गया । 

ह्वानसाँग कलिग के सम्बन्ध में एक अजुश्रुति का भी उल्लेख करता है । 
प्राचीन काल में जब कलिंग अपनी उन्नति की उच्चतम सीमा पर था उस समय 
एक पाँच आध्यात्मिक द्क्तियों वाला ऋषि समाधि लिये पवित्र मंत्रों का जाप 
किया करता था । कलिग की शक्ति क्षीण होते पर देश वासियों ने ऋषि का 
तिरस्कार किया । ऋषि ने क्रद्ध हो श्राप दिया कि कलिग की सम्पूर्ण, जनता 
वृद्ध, बाल, युवा सब नष्ट हो जायें । ऋषि का यह श्राप अशोक के शिलाभिलेख 
में दिये हुये भंयकर ह॒त्याकाण्ड की पुष्टि करता सा प्रतीत होता है ! 

अशोक ने अपने अभिषेक के आठवें वर्ष कलिग विजय क्रिया (शि० ले० 
१३) । इस प्रकार कलिग-विजय की घटना २६२ ई० पू० के लगभग ठहरती 
है । यद्यपि शिलाभिलेख १३ कलिग-विजय तथा उसके परिणामों पर प्रकाश 
डालता है किन्तु कारणों के विषय में यह सवंथा मौन है। सम्भवत: कलिंग पर 
ग्राक्रमण के निम्न कारण थे :--- 


खाराभेल-लेख के अनुसार कलिंग पहले नन्द वंशीय राजाओं के अधि- 
कार में था। चन्द्रगुप्त द्वारा नन्‍्दवंश के उन्मूलन तथा मगध पर अधिकार करने 
के समय ही सम्भवतः कलिग ने भी अपनी दासता की बेड़ियाँ काट कर स्वतंत्रता 
प्राप्त कर ली थी । इसके उपरान्त कलिग दिन प्रति दिन अपनी शक्ति बढ़ाता 
जा रहा था। चन्द्रगुप्त के समय में ही इसकी शवित अत्यन्त बढ़ गई थी 
मेगस्थनीज का विवरण इस सत्य की पुष्टि करता है। उसके अनुसार 
कलिंगराज के अंग-रक्षकों में ६०,००० पैदल, १०,००० अद्वारोही तथा 
७०० हाथी थे। जब कलिगराज के अंग-रक्षकों का ही इतना शक्तिशाली बल 
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था तब उसकी विश्ञाल वाहिनी का सहज ही अनुमान लगाया जा सकता है । 
कलिग की इस अपार शक्ति से भयभीत होकर ही सम्भवतः सिल्यूकस-विजेता 
चन्द्रगुप्त मौयं ने उस पर आक्रमण नही किया । बिन्दुसार ने भी पिता की ही 
नीति को अपनाया | किन्तु उसने कलिग-विजय की योजनाओं का सूत्रपात कर 
दिया । अपनी विजयों द्वारा उसने कलिग को तीन ओर से घेर लिया | चौथी 
ओर समुद्र से मौर्य नौ-सेना भी उसे घेर सकती थी । सम्भवत. बिन्दुसार की इच्छा 
कलिग-विजय करने की थी, किन्तु काल ने उसकी यह इच्छा पूरि न होने दी । 
ग्रशोक ने सिहासन प्राप्त करते ही इस समस्या की ओर ध्यान दिया । प्रथम तो 
कलिग मगध का एक विद्रोही प्रान्त था और उस पर अधिकार करना मौय॑ 
सम्राट अपना कतंव्य समभते थे तथा दूसरे मौय साम्राज्य की सीमाओं में 
केवल कलिंग ही एक स्वतन्त्र और शक्तिशाली राज्य था। इसकी उत्तरोत्तर 
बढ़ती हुई शक्ति मौय साम्राज्य के लिये घातक बनती जा रही थी। भय था 
कि कही कलिंग नव-विजित राज्यों से कूटमन्त्रंशा कर मौय्ये साम्राज्य के विरुद्ध 
भयंकर विद्रोह न खड़ा करदे । 


इसके अतिरिक्त कलिग का व्यापार तथा उसकी सामुद्रिक स्थिति भी 
आकषंण का एक विशेष कारण थी । कलिग जेसा कि पहले बताया जा चुका 
है अपने कपड़े तथा हाथियों के लिये अत्यन्त ही प्रसिद्ध था। समुद्री व्यापार 
का केन्द्र होने के नाते इसका धन तथा वेभव उत्तरोत्तर बढ़ रहा था । 
सम्भवतः इन्ही समरत कारणों से प्रेरित होकर अभ्रशोक ने एक विशाल- 
वाहिनी ले कलिग-विजय के लिये कूच किया । विशाल मोर्य साम्राज्य की असी- 
मित शक्तियाँ सफलता के लिये ताण्डव करने लगी और भयंकर रक्‍तपात के 
उपरान्त ही विजय प्राप्त कर सकी । इस भयंकर युद्ध में केवल कलिग के डेढ 
लाख सेनिक बन्दी बनाये गये, एक लाख आहत हुये तथा इससे कही अधिक 
मारे गये (शि० ले० १३) यदि केवल इस शिलाभिलेख के आधार पर ही दोनों 
ओर की सेनाओं की संख्या का अतुमान लगाया जाय तो आशिक रूप में इसकी 
विशालता का परिचय गअ्रवश्य प्राप्त हो सकता है । इस युद्ध में डेढ़ लाख सेनिक 
बन्दी बनाये गये तथा एक लाख आहत हुये और इससे कही ग्रधिक मारे गये । 
मारे गये सेनिकों की संख्या यदि आहत संख्या से केवल तिग्रनी ही मान ली जाय 
उस दशा में मारे जाने वाले सेनिकों की संख्या तीन लाख होती है । इस प्रकार 
कलिंग देश की ही सेना का योग ५३ लाख होता है । मौर्य साम्राज्य की विद्याल 
वाहिनी की संख्या तो इससे अवश्य ही अधिक रही होगी । यदि मौर्य-वाहिनी 
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की संख्या सात लाख मान ली जाय उस दशा में दोनों श्रोर की लड़ने वाली 
सेताओं का योग लगभग १२६ लाख होना आवश्यक सा प्रतीत होता है। इन 
लड़ते वाले सैनिकों की परिचर्या तथा सैनिक सम्बन्धी अन्य कार्यों के लिये भी 
इन सनिकों के अ्रतिरिक्त अन्य सेनिक अवश्य रहे होंगे । यदि इन सैनिकों की 
संख्या केवल २२ लाख ही मानी जाय, उस दक्षा में कुल सैनिकों का योग 
जिन्होंने इस युद्ध में भाग लिया लगभग पन्रह लाख होना चाहिए। और जब 
केवल कलिग के ही ५२ लाख सैनिकों ने स्वतन्त्रता की वेदी पर अपनी बलि 
चढ़ा दी उस दशा में मौर्य साम्राज्य के लगभग ३३ लाख सैनिकों ने भी स्व- 
तन्त्रता-हरणा के लिये प्राणों को न्‍्योछावर किया होगा सहज ही स्वीकार किया 
जा सकता है। अतः इस भयकर संत्रर्ष ने लगभग नौ लाख व्यक्तियों का बलि- 
दान लिया । यदि इस भयंकर बलिदान की कहानी के साथ इन व्यक्तियों के 
उन सम्बंधियों की करुण कहानी भी जोड़ दी जाय जो निःसहाय हो गये और 
जिन्हें हृदय-विदारक कन्‍दन के साथ ही गठ बन्धन कर जीवन व्यतीय करने को 
बाध्य होना पड़ा और यदि इन निःसहाय व्यक्तियों की संख्या केवल ३० लाख 
ही मानी जाय, उस दशा में युद्ध का रौरव प्रभाव लगभग ३६ लाख व्यक्तियों 
पर पड़ा, यह सहज ही अमुमान किया जा सकता है। इसके अतिरिक्त युद्ध के 
परिणाम स्वरूप श्रन्य विभिन्‍न व्याधियों की कल्पना जिन्होंने देश को घेर लिया 
होगा सहज ही की जा सकती है तथा उससे मानवीय हानि का अनुमान भी 
लगाया जा सकता है ' 

अशोक को कलिग-विजय में सफलता तो अ्रवश्य मिली किन्तु इस भयंकर 
नर-संहार ने उसके दृष्टिकोण को ही पूर्णातया परिवर्तित कर दिया । उसकी 
कठोरता नवनीत सी कोमल बन गई तथा उसके हृदय में छिपी मानवता जाग 
उठी । “जितने भी व्यक्ति कलिग-विजय में मारे गये, आहत हुये अथवा बन्दी 
बनाये गये, उनका सौवाँ हजारवाँ भाग भी अ्रब यदि मारा जाय" तो देव- 
ताओ्ों के प्रिय को दारुण दुःख होगा (शि० ले० १३) अशोक के इन उद्गारों में 
पाइचाताप का ही क्रन्‍्दन सुनाई पड़ रहा है । उसका अपने पुत्रों तथा पोौज्रों के 
प्रति उपदेश भी “वे (शस्त्र द्वारा) नये देश विजय न करें और जो विजय 
वाण खींचते द्वारा ही हो सके उसमें भी शान्ति तथा लघुदण्डता से कार्य करें 
तथा धर्म द्वारा विजय को ही वास्तविक विजय माने ।” (श्ि० ले० १३) इसी 
पाइचाताप का प्रतीक है । 


ग्रशोक को उसके इसी पाइ्चाताप ने महान तथा विव्व की अ्रमर 
विभूति बना दिया । 


तीसरा प्रकरण 
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अशोक विश्व के इतिहास का एक ऐसा महान सम्राट हुआ है जिसके 
साम्राज्य को भौतिक विश्व की संकुचित सीमाओ्रों से सीमित करने का प्रयास 
उस महान मानव के साथ अन्याय करना है। मानवता के स्तर से उसने जिस 
प्रेम तथा करुणा की ज्योति को जगाया उसने लगभग सम्पूर्ण विश्व को श्रालो- 
कित कर दिया । वसुधेव-कुटुम्बकम पर आधारित उसके जीवन का उहंश्य 
विश्व व्यापी शान्ति की स्थापना ही न था वरन्‌ वह विश्व-बन्धुत्व की भावना 
थी जिसकी सीमा में मानव का ही नही वरन्‌ पश्ु-पक्षियों का भी समान स्थान 
था । शक्ति के स्थान पर अहिसा पर आधारित उसके इस आध्यात्मिक साम्राज्य 
की सीमागओ्रों का निश्चय करना फिर कंसे सम्भव है ? समय के साथ वर्तमान 
भी अ्रतीत बनकर धुधला पड़ जाता है और फिर कुछ समय तक जुगन्‌ के 
समान भिलमिला कर अपना अस्तित्व ही खो बैठता हैं । भविष्य भी वर्तमान 
बनकर अतीत के काले आवरण मे अपने को छिपा लेता है, किन्तु अश्रतीत का 
गोरव अशोक, इस अमर परम्परा को तोड़ कर वतंमान और फिर भविष्य का 
नायक बनता चला जा रहा हैं । काल उसके भौतिक साम्राज्य को ही नष्ट 
करने में समर्थ हो सका है, उसके आध्यात्मिक साम्राज्य की ओर तो उसे आँख 
उठाने का भी साहस नही । 

अशोक के अमर आध्यात्मिक साम्राज्य की सीमाओं का निश्चय करना 
तो असम्भव है ही, साथ ही उसके भौतिक साम्राज्य की सीमाओं का निश्चय 
करना भी एक कठिन समस्या हैँ । अशोक के लेखों के अतिरिक्त अन्य कोई भी 
साधन इस समत्या पर स्पष्ट प्रकाश नही डालता । अशोक के लेख भी अप्रत्यक्ष 
रूप से ही हमारा मागं-निर्देशन करते हैं । ये लेख दो प्रकार से अशोक के 
साम्राज्य की सीमायें निश्चित करने में हमारी सहायता करते हैं :--- 
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१. प्राप्त-स्थानों द्वारा 

२. अपनी वाराी द्वारा 

इन लेखों को दो वर्गों में विभाजित किया जा सकता है। 

(अ) शिलाभिलेख (अभ्रशोक के साम्राज्य की सीमा पर या उसके आस- 
पास पाये जाते हैं) 

(ब) स्तम्भलेख (भीतरी प्रान्तों में पाये जाते हे) 

लेखों के प्राप्ति-स्थानों के आधार पर :--- 

यदि इन शिलाभिलेखों के प्राप्ति-स्थानो का दिशाओं के आधार पर 
विभाजन किया जाय तो हमे अशोक के साम्राज्य की सीमाओं की रूप रेखा 
बनाने में बड़ी सहायता मिलती है। 

उत्तर में चतुर्देश शिलाभिलेखों की तीसरी प्रति कालसी नामक एक गाँव 
में उपलब्ध हुई है । यह गाँव देहरादून जिले में स्थित है । 

उत्तर पश्चिम की ओर चतुदंप शिलाभिलेखों की--चौथी तथा पाँचवी 
प्रतियाँ मानसेरा तथा शाहबाजगढ़ी नामक स्थानों में प्राप्त हुई हैं। मानसेरा, 
ऐबोटाबाद से उत्तर की ओर १५ मील की दूरी पर स्थित हैं तथा शाहबाजगढी 
पेशावर जिले के अंतभू त पेशावर से उत्तर-पूवं ४० मील की दूरी पर स्थित हैं । 


पश्चिम की ओर भी हमे इन लेखों की प्रतियाँ गिरन र तथा सोपरा 
नामक स्थानों मे प्राप्त हुई हैं। सोराप्ट्र (काठियाबाड़) के अन्तभूत गिरनार 
या जूनागढ़ की प्रति सुदर्शन भील के ऊपर एक पाषाणा पर खुदी है । इसी लेख 
के निकट रुद्रदमन का भी एक लेख है (१५० ई० ) । इस लेख से विदित होता 
हैं कि इस भील का निर्माण चन्द्रमुप्त मौर्य ने कराया था। 

सोपरा, थाना जिले के अन्तभू त बम्बई के उत्तर संतीस मील की दूरी 
पर स्थित है । 

पूर्वी घाट की ओर भी इन लेखों की कई प्रतिया उपलब्ध हुई हैं । चतु- 
देश शिला लेखों की एक प्रति मद्रास प्रान्त के कुरनूल जिले में एराग्रुही नामक 
स्थान पर प्राप्त हुई है। भ्रुवतेश्वर के निकट पुरी जिले मे धौवी न मक स्थान 
पर भी एक शिला लेख मिला है। गंजाम जिले में ऋषिकुल नदी के किनारे 
जौगढ़ नामक स्थान पर भी इन शिलाभिलेखों की एक प्रति मिली है। 

पूर्व की ओर बिहार प्रान्त के सहसराम नामक स्थान पर लब्रु शिला- 
भिलेख की एक प्रति मिली है । इनके अतिरिक्त आन्तरिक प्रदेशों में भी 
लघुशिलाभिलेखों की प्रतियाँ मिली हैं । ये स्थान हें--सिद्धपुर, जतिज्भ 


७० अशोक 


रामेब्वर तथा ब्रह्मगिरी (मंसूर-जिला चिहलदुर्ग) रूपनाथ (जबलपुर के निकट) 
बेराट तथा आबरू (जयपुर) मास्की (हैदराबाद दक्षिण) । 


अशोक के स्तम्भ लेख भी उसके साम्राज्य त्रिस्तार के निर्देशन के लिये 
ग्रत्यधिक महत्वपूर्ण हैं। ये निम्न स्थानों पर मिले है :--- 


टोपरा (अम्बाला के निकट), मेरठ (ये दोनों स्तम्भ फीरोजशाह दिल्‍ली 
उठवा लाया था) । कौशाम्बी (इस स्तम्भ को अकबर इलाहाबाद उठवा लाया 
था) । लौरिया श्ररराज, लौरिया नन्‍्दनगढ, रामपुरवा (ये तीनों स्तम्भ जिला 
चम्पारन में स्थित हैं) तथा आरा । 

लघचु स्तम्भ लेख निम्न स्थानों पर मिले है :-- 

सारनाथ (बनारस), साँची तथा कौशाम्बी । 


इनके अतिरिक्त दो अन्य स्तम्भ लेख (लब्रु) नपाल के रूमिनिन्‍्दी तथा 
निग्लिवा नामक स्थानों पर प्राप्त हुये है । 


इन लेखों के श्राधार पर अ्रशोक के साम्राज्य की सीमाये निश्चित करने 
से पूर्व उसके बनवाये स्तूपों का भी उल्लेख अत्यधिक आवश्यक है । महावश 
के अनुसार अशोक को चौरासी हजार स्तूप बनवाने का श्रेय प्राप्त है । फाहि- 
यान भी अ्रशोक को चौरासी हजार स्तूप बनवाने का श्रेय प्रदान करता है । 
ह्व नसांग ने भी अशोक के स्तूपो को देखा था। अशोक के स्तूप निम्न स्थानों 
पर पाये जाते हैं :-- 

काफिस (काफिमस्तान), जलालाबाद (उत्तर-पश्चिम में), उदयन, 
ताम्रलिप्ति (बंगाल), समतट (ब्रह्मपुत्र का डेल्टा), पुरायवर्धन (उत्तरी बंगाल), 
कर्णां सुबर्ण (वर्दवान), वीरभूम, मुशिदाबाद, चोड़, तथा द्रविड़ । 

इनके अतिरिक्त ग्रशोक के स्तृप नेपाल तथा काश्मीर में भी पाये जाते 
हैं । कल्हण की राजतरंगिणी के अनुसार अशोक काइमीर का सम्राट था तथा 
उसने श्रीनगर व अन्य स्तूपों का निर्माण काश्मीर मे कराया था। अशोक को 
नेपाल में भी एक नगर के निर्माण का श्रेय प्राप्त है । 

इन लेखों तथा स्तूपों के प्राप्ति स्थानों के आधार पर यह निरचयात्मक 
रूप से कहा जा सकता है कि अभ्रशोक का साम्राज्य विशाल था । उत्तर में हिमा- 
लय अपने हिमाच्छादित स्वेत क्रीट से उसके साम्राज्य की सीमा को सुशोभित 
करता था । नेपाल साम्राज्य का अंग था | दक्षिण मे साम्राज्य की सीमाय 
आधुनिक मैसूर राज्य की दक्षिगी सीमा का आलिगन करती पूर्वी तथा पश्चिमी 
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घाट पर समुद्र की लहरों से क्रोडा करती थीं । पूर्व की ओर साम्राज्य की सीमा 
ब्रह्म पुत्र तक बिस्‍्तृत थी । उतर-पश्चिम में विलोचिस्तान, मकरान तथा अफगा- 
निस्तान तक का समस्त प्रदेश साम्राज्य का अंग था। काश्मीर पर अशोक का 
अधिकार होना राजतरगिणी से प्रमारितत है ही । 


उत्कीर्ण लेखों के आधार पर :-- 

अद्योक के साम्राज्य की सीमाये निश्चित करते के लिये उपय्रु क्त साधनों 
के अतिरिक्त शिला भिलेखों पर उत्कीर् लेख भी अत्यधिक महत्व के हैं । यद्यपि 
अशोक ने इन लेखों में अपने साम्राज्य को सीमाञ्ों का प्रत्यक्ष उल्लेख नही 
किया है किन्तु अप मानवोचित कार्यों के विस्तार का उल्लेख करते समय 
ग्रशोक ने अपने सीमावर्ती राज्यों का उल्लेख कर दिया है और यह उल्लेख 
ग्रग्रत्यक्ष रूप से साम्राज्य की सीमा सम्त्न्धी समस्यात्रों के समाधान के लिये 
प्रत्यक्ष प्रमाण बन गया है। अपने इन महत्वपूर्ण उल्लेखों के लिये भ्रशोक के 
द्वितीय, पंचाम तथा त्रयोदश शिलाभिलेख अत्यन्त ही महत्वपूर्ण हैं । 

अशोक अपने चिकित्सा सम्बन्धी कार्यो का उल्लेख करते हुये कहते है :- 

“देवताओं के प्रिय प्रियदर्शी ने अपने विजित राज्य में तथा सीमान्त 
राज्यों में जैसे चोड, पांडय, सत्यपुत्र, केरलपुत्र, ताम्रपर्णी, अन्तियोक नामक 
योन राजा और जो दूसरे उन अन्तियोक के समीप राजा हैं---प्रब स्थानों पर 
दो प्रकार की चिकित्साओं का प्रबन्ध करा दिया है--मनुष्य-चिकित्सा तथा 
पशु-चिकित्सा । (शि० ले० २) 

शिलाशभिलेख पञ्चम में अशोक धममहामात्रों की नियुक्ति के विषय में 
उल्लेख करते हुये कहते है :-- 

“विगत काल में धम॑महामात्र कभी नियुक्त नहीं किये गये । इसलिये 
मेने अभिषक के तेरहवे वर्ष धर्महामात्र नियुक्त किये हैं। ये सब सम्प्रदायों के 
मध्य नियुक्त है । वे धर्म की स्थापना, धर्म की उन्नति तथा धर्मातुयायियों के 
हित एवम्‌ सुख के लिये नियत हैं । वे योन, काम्बोज, गधार, राष्ट्रिक, पेठा- 
निकों तथा ग्रन्य अपरान्तों के लिये नियत हैं ।” (जि० ले० ५) 

त्रयोदश शिलाभिलेख में सम्राट अपनी धर्म-विजय की नीति का उल्लेख 
करते हुये कहते है --- 

“जो धर्म की विजय है उसे ही देवताओं का प्रिय मुख्य विजय मानता 
है । और वह देवताओं के प्रिय को यहाँ और सभी अन्‍्तों में छः: सौ योजन तक 
(अबषषु पि योजन शतेपु का अर्थ श्री जायसवाल 'सेकड़ों योजन परे अ्रषों (पद्चिमी 


४२ अश ।क 


एशिया) में करते हैं । वे अषपु को दिशावाची या देशवाची शब्द मानते हैं। 
जहाँ अ्न्तियोक नामक योन राजा है और उस अन्तियोक के परे चार राजा हैं, 
तुरमय नामक अन्तकिन नामक, मक नामक और अलिकसुन्दर नामक, (तथा) 
नीचे चोल, पांडय, ताम्रपर्णी वालों तक, ऐसे ही इधर राजविषयों में योन 
काम्बोजों में, नाभक में,नाभपन्तियों मे, भोज पितनिकों में, अन्ध्र पुलिन्दों में 
प्राप्त हुआ है । (शि० ले० १३) 

उययु क्त लेखों का अध्ययन अभ्रशोक के साम्राज्य का विस्तार निबथ्चित 
करने में अत्यधि क सहायता प्र दान करता है। अ्रशोक अपने साम्राज्य को विजित 
कहता है तथा सीमान्त राज्यों का स्वतन्त्र राज्यों के रूप में उल्लेख करता है । 
इन स्वतन्त्र राज्यों में दक्षिण के चोड, पांडय, सत्यपुत्र, केरलपुत्र तथा ताम्र- 
पर्णी राज्यों का उल्लेख है | उत्तरी-पश्चिमी सीमा पर स्थित स्वतंत्र राज्यों 
के शासकों का नाम भी शिलाभिलेख १३ से ज्ञात हो जाता है। ये शासक 
निम्न हैं :--- 


(१) अन्तियोक 37702८) प5 व] 4#6०5- 

(२) तुरमय 7?00]200ए ॥ 779॥90९]9॥05, 
(३) अन्तकिन 23.7६080705$ (70793005. 

(४) ]/०६४०५. 

(५) अलिकसुन्दर 23 ९5०7व4 67. 


इन सीमान्‍्त राज्यों के अतिरिक्त शिलाभिलेख १३ में ही निम्न अन्य 
राज्यों का भी उल्लेख है :-- 

योन, काम्बोज, नाभक, नाभपन्ति, भोज, पितनिक, आन्ध्र तथा पुलिद 
इन राज्यों का उल्लेख राजविपयों के अन्तंगत हुम्रा है। (शि० ले० १३ )। 
(राजविषय शब्द के पाठ पर विद्वान एकमत नही है । वे इस शब्द 
के स्थान पर विषवज़ि का पाठ सही मानकर इसे दो जनपदों का विशेष नाम 
मानते हैं ) | शिलाभिलेखों में भी इनका उल्लेख न तो पूर्णतया विजित राज्यों 
के अन्तर्गत हुआ है और न स्वतंत्र सीमान्त राज्यों की श्रेणी में ही । अ्रतः इन्हें 
ऐसे जनपदों की कोटि में लेना चाहिये जो मोर साम्राज्य के अन्तर्गत होते हुए 
भी अपने आन्तरिक विषयों में स्वतन्त्र थे, या जो संरक्षित राज्य थे। इन राज्यों 
में धर्मं महामात्रों की नियुक्ति ( शि० ले० ५ ) तथा इनका धर्म द्वारा विजित 
राज्यों की परिगणना में उल्लेख (शि० ले० १३) इनका संरक्षित राज्य होना 
ही प्रमाणित करता है। धरम द्वारा विजित राज्यों की परिगशना में इनका 
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उल्लेख यह तो सिद्ध ही कर देता है कि इनकी विजय शक्त द्वारा नही हुई 
थी । सम्भवतः मौर्य-शक्ति को देखकर इन राज्यों ने स्वयं ही अशोक की आधी- 
नता स्वीकार कर ली थी और अशोक ने इन्हें साम्राज्य में मिलाकर भी इन्हें 
अपने आन्तरिक विषयों के लिये स्वतन्त्रता प्रदान कर दी थी । 


अशोक के साम्राज्य विस्तार का निश्चयात्मक ज्ञान प्राप्त करने के लिये 
इन संरक्षित एवम्‌ स्वतन्त्र सीमान्‍्त राज्यों के निर्दिष्ट स्थानों का निश्चय करना 
अत्यन्त ही आवश्यक है । संरक्षित राज्यों की परिगणना में शिलाभिलेख निम्न 
राज्यों का उल्लेख करते है :--- 

योन, काम्बोज, नाभक, नाभपन्ति, भोज, पितनिक, आ्रांध्र तथा पुलिन्द । 

योन--योन, अथवा यवन राज्य से तात्पय अ्न्तियोक नामक योन 
राजा से नहीं है। शिलाभिलेख १३ अन्तियोक का सीमान्त शासक के रूप में 
उल्लेख करता है किन्तु इस योन राज्य का उल्लेख आधीन अथवा संरक्षित 
राज्य के रूप में किया गया है । इतना अवश्य है कि ये योन भी यूनानी ही रहे 
होंगे । सिकन्दर के भारतीय आक्रमण के समय भी उत्तरी-पदिचिमी सीमा पर 
यूनानियों का उपनवेश स्थापित कर रहना प्रमाणित है ही । गौरी नदी के 
पश्चिम आधुनिक कोह-ए-मोर के नीचे नुसा नामक एक नगर था । सिकन्दर के 
आक्रमण के समय प्रारम्भ में तो इन्होंने थोड़ा विरोध किया किन्तु शीघ्र ही 
ग्राधीनता रथीकार कर ली और सिकन्दर को अपने यूनानी होने का संदेश 
भेजा । सिकन्दर तथा उसके सैनिकों को भी नुसा में घर की सी भनुभूति 
हुई थी । अतः सिकन्दर के आक्रमण के पूर्व ही यूनानियों ने भारतीय सीमा 
पर उपनिवेश स्थापित किया होगा । महात्मा बुद्ध भी भारतीय सीमा पर रहने 
वाले इन यवनों से परिचित थे ॥ महात्मा बुद्ध का आश्वलायन से कथन “क्या 
तुमने सुना है कि यवन, काम्बोज तथा दूसरे सीमाप्रान्तों में केवल दो वर्ण 
ग्रथवा सामाजिक वर्ग हैं---आर्य एवम्‌ दास-औरर आये दास हो सकता है तथा 
दास आय बन सकता है” यवनों का सीमा प्रान्त पर रहना ही प्रमाणित करता 
है । पारिनी ने भी भारतीय सीमा पर रहने वाले यवनों का उल्लेख किया है । 
इनके भारतीय सीमा पर आ बसने का समय निश्चित करना एक कठिन समस्या 
है किन्तु इतना अवश्य है कि ये महात्मा बुद्ध के समय से पहले ही भारतीय 
सीमा पर उपनिवेश स्थापित कर रहा करते थे। सम्भवत: परशिया-साम्राज्य 
और हेलास के मध्य युद्ध होने पर आयोनियन्स ([0795) या ग्रीक अपना 
देश छोड़ कर यहाँ आ बसे थे। परशियन इन्हें यवन पुकारने लगे | इस प्रकार 


मर, अशोक 


आयोनियन्स से यवन शब्द की उत्पत्ति हुई और बाद को तो भारतीय प्रत्येक 
विदेशी झ्राक्रमणकारी को ही यवन नाम से पुकारने लगे। श्री भण्डारकर यवनों 
के इस उपनिवेश को काम्बोज और गान्धार के समीप कोफ़न तथा इन्डस के 
मध्य होना निर्धारित करते हैं । 

यवनों का यह उपनिवेश भारतीय संस्कृति से अछूता रहा था, ब॒द्ध 
तथा आइवलायन का उपयुक्त वार्तालाप इस मत की पुष्टि करता है। सिकन्दर 
को भी इस प्रदेश में आकर घर की सी अनुभूति हुई थी । यह भी इस प्रदेश की 
हैलनिक ([72]827८) सभ्यता का द्योतक है। अशोक का १३ वा शिलाभि- 
लेख भी--“कोई ऐसा प्रदेश नही है जहाँ ब्राह्मण और श्रमण आदि सम्प्रदाय 
न हों सिवाय यवन-जनपद के --इन यवनो को भारतीय संस्कृति से अछूता 
तथा हेलनिक सभ्यता का पोषक ही प्रमारितत करता है। अशोक ने बौद्ध-धर्म 
के प्रचार के लिए तीसरी बौद्ध सभा के उपरान्त एक मिशन अन्य यवन-प्रदेशों 
के साथ इस यवन-प्रदेश में भी भेजा था । (महावंश ) 

काम्बोज तथा गान्धचार :--क[म्बोज तथा गान्धार जनपद भी यवन- 
जनपद के समीप ही होने चाहिये । भारतीय साहित्य मे जहाँ कहीं भी यवन, 
काम्बोज तथा गान्धार का उल्लेख हुआ है, एक साथ ही हुआ हैं। महाभारत 
में इनका उल्लेख एक साथ हुआ है तथा मनु और बुद्ध भी इनक॑ साहचये को 
स्वीकार करते हैं । अशोक क॑ शिलाभिलेखो में भी अधिकतर इनका उल्लेख 
एक साथ ही हुआ है । ये वर्णन यवन-काम्बोज तथा गान्धार जनपदों का समीप 
होना ही प्रमाणित करते है । 

महाभारत के द्रोणपव में काम्बोज का उल्लेख है । वही काम्बोजो की 
राजनगरी राजपुर का नाम भी आया है| यदि यह राजपुर द्वनसाग द्वारा 
वर्णित हो-लो-शी-पू-लो है जिसे कनिघम ने आधुनिक राजौरी स्त्रीकृत किया है, 
उस दशा में काम्बोज आधुनिक राजौरी के आसपास का प्रदेश रहा होगा तथा 
इसकी सीमा में काश्मीर का उत्तरी छोर और गान्धार के उत्तर का प्रदेश 
पामीर तथा बदखशां तक, आधुनिक हजारा जिला तथा मानसेरा (जहाँ अज्योक 
के चतुदंश शिलाभिलेख की एक प्रति प्राप्त हुई है) का प्रदेश भी रहा होगा । 
गान्धार का प्रदेश भी काम्बोज तथा यवन जनपद क॑ निकट ही होना च'हिये । 
सम्भवतः गान्धार जनपद में उस समय वतंमान पूर्वी अफगानिस्तान, सीमान्त 
प्रदेश का अधिकांश भाग, परिचमी पंजाब तथा काश्मीर का दक्षिणी भाग 
सम्मिलित था । 
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नाभक और नाभवनिति :--इन जनपदों के निदिष्ट स्थान का निर्धा- 
रण अभी तक निदचयात्मक रूप से नही हो सका हैं किन्तु इस आधार पर कि 
शिलाभिलेख १३ में इनका नाम ठीक योन, काम्बोज के उपरान्त आया है, 
ग्रनुमान किया जा सवता है कि ये जनपद काम्बोज के समीप ही होने चाहिये । 
पुराणों में उत्तर कुरु के भ्रन्तगंत नाभिकपुर नामक नगर का उल्लेख हूँ । उत्तर 
कुरु थियानशान पव॑त के ढाल पर माना जाता था। आधुनिक खोजों ने इस मत 
की बहुत कुछ पुष्टि कर दी हैं । झ्राधुनिक खोजो के आधार पर काम्बोज तथा 
उपरला हिन्द एक दूसरे से मिले हुए है। सीता नदी की उपरली दून को 
काम्बोज की पूर्वी सीमा माना गया हे और उसी के निचले भाग के पूर्वी 
प्रदेश को खोतान प्रदेश। यदि नाभिकपुर को नाभक की राजनगरी माना जाय 
उस दशा में काम्बोज के निकट इसी खोतान प्रदेश में नाभक तथा नाभपन्ति 
जनपद होने चाहिये । 

राष्ट्रिक, भेज तथा पितिनिक :--शिलाभिलेख ५ मे भोज नाम 
का उल्लेख नही हैं | वहाँ केवल राष्ट्रिक, पितिनिक का उल्लेख हैं। वंसे ही 
शिलाभिलेख १३ मे राष्ट्रिक नाम छूटा हुआ है, और कंवल भोज, पितनिक 
का उल्लेख है । भ्रत: दोनो ही शिलाभिलखों का अध्ययन राष्ट्रिच, भोज तथा 
पितिनिक तीन जनपदों के अस्तित्व को प्रस्तुत करता है । किन्तु श्री भडारकर 
पितिनिक जनपद को अलग न मानकर राष्ट्रिक तथा भोज के आगे विशेषण के 
रूप में प्रयोग हुआ मानते हैं । वे पितिनिक का अर्थ वंशक्रमानुगत करते हैं। 
उनके अनुसार राष्ट्रि--पितिनिक एवम्‌ भोज-पितिनिक से तात्पय॑ राष्ट्रिक तथा 
भोज के उन शासकों से है जो वंशक्रमानुगत जनपद के शासक हैं । श्री भंडार- 
का यह अर्थ तक संगत प्रतीत नही होता । इसका आधार भी ऐतिहासिक नही 
हैं । अशोक के शिलाभिलेख ऐसा कोई संकेत नही करते जिसके आधार पर 
पितिनिक को विशेषण मानकर इस जनपद का अस्तित्व ही मिटा दिया जाय । 
श्री बुलेर के अनुसार पितिनिक से अभिप्राय गोदावरी के तट पर स्थित प्रतिष्ठान- 
पुर से है और यह मत तकं-संगत भी प्रतीत होता हैं । अतः पितिनिक जनपद 
प्रतिप्ठायपुर तथा उसके आसपास के प्रदेश का ही नाम माना जाना चाहिये। 
शिलाभिलेखों में राष्ट्रिक, भोज तथा पितनिक का उल्लेख एक साथ ही हुआ 
है अतएव राष्ट्रिक एवम्‌ भोज जनपद भी पितिनिक के समीप ही होने चाहिये । 
सम्भवत:ः ये जनपद पश्चिमी घाट के समीप कृष्णा, गोदावरी तथा नवंदा के 
मध्य कही स्थित थे । 


अशोक 


०९ 
३३३] 


आनन्‍्भ्र :--आ्रान्ध जनपद दक्षिणी भारत का एक शक्तिशाली जन- 
पद था। चन्द्रगरुप्त मौयं क॑ समय में हमें इसका परिचय एक शक्तिशाली स्वतन्त्र 
राज्य के रूप में मिलता है । मेगस्थनीज के अनुसार मौ्यों के बाद उस समय 
देश में सबसे अधिक दक्ति आन्ध्रों की ही थी | मेगस्थतीज के इस वर्शान से 
यह तो स्पष्ट ही हैं कि आन्ध्र चन्द्रग॒ुप्त मौय के समय में मौर्य साम्राज्य का 
अंग न था। किन्तु अशोक के शिलाभिलेख जैसा कि ऊपर वर्णान किया जा 
चुका हैं आन्ध्र को अशोक क साम्राज्य का अंग घोषित करते हैं । किन्तु अशोक 
ने कंवल कलिग-विजय ही की । इस आधार पर केवल यही अनुमान किया जा 
सकता है कि आन्ध्र शाक्त को बिखुसार ने जीत कर साम्राज्य में मिलाया 
था। किन्तु भ्रशोक के शिलाभिलेख आन्ध्र को अधं-स्वतन्त्र जनपद के रूप में 
प्रस्तुत करते हैं। सम्भवत: बिन्दुसार ने आन्ध्र शक्ति को पराजित करने के 
उपरान्त उसका साम्राज्य में पूर्णा विलीनीकरण नहीं किया और कर लेकर 
आधीनता स्वीकार कराने के पश्चात्‌ आन्ध्र का शासन आन्ध्र शासक को ही 
सौंप दिया था। यह भी संभव है कि बिन्दुसार के अंतिम समय मे आन्ध्रों ने 
भी स्वतंत्र होने का प्रयास किया हो किन्तु कलिग-विजय द्वारा अशोक की शक्ति 
का परिचय प्राप्त कर उसने पुनः युद्ध की विभीषिका से बचने के प्रति अशोक 
की आधीनता स्वीकार कर ली हो और अशोक ने भी अपनी धमं-विजय की 
नीति के अन्तग्गंत उसका साम्राज्य में पूण विलीनीकरण न कर उसका शासन 
आन्ध्र शासक को ही सोप दिया हो । आमन्ध्रों ने शक्ति के भयंकर तूफान से 
बचने के लिये ही भ्रशोक की आधीनता स्वीकार की थी, इस मत की पुष्टि 
अशोक की मृत्यु के पश्चात्‌ ही आन्ध्रों द्वारा एक शक्तिशाली एवम्‌ दीर्घजीवी 
साम्राज्य की स्थापना से हो जाती है । 

ग्रशोक के समय में ग्रान्ध्र--जनपद की सीमायें कहाँ तक थी, निश्चयात्मक 
रूप से कहना सम्भव नही प्रारम्भ में तो, ऐतरेय ब्राह्मण के अनुसार, कृष्णा 
और गोदावरी का मध्यवर्ती प्रदेश आन्ध्रों का मूल निवास स्थान था। किन्तु 
मेगस्थनीज़ का विवरण आन्ध्रों को एक शक्तिशाली राष्ट्र के रूप में प्रस्तुत करता 
है । अतः अशोक के शासन काल में भी इस श्रर्थ स्वतन्त्र आन्ध्र-जनपद की 
सीमायें पर्याप्त विस्तृत होनी चाहिए। सम्भवतः अशोक के शासन काल में 
आन्ध्र-जनपद की सीमायें पूर्वी घाट पर कृष्णा एवम्‌ गोदावरी के मध्यवर्ती 
प्ररेश को लांध कर निकटस्थ प्रदेशों में फैली हुई थीं तथा आधुनिक हैदराबाद 
दक्षिण का दक्षिणी भाग भी इसमें सम्मिलित था । 
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पुलिन्द:--वायु पुराण में पुलिन्दों को विन्थ्याचल के नीचे रहने वाली 
जातियों में से बताया गया है तथा महाभारत में इनका स्थान चेदी राज्य के 
समीप दर्शाया गया है। चेदी राज्य की राजधानी शुक्तिमती केन नदी के तट पर 
स्थिति थी । अतः चेदी राज्य केन नदी के निकटवर्ती प्रदेशों में विस्तृत होना 
चाहिए । पुलिन्द-जनपद भी चेदी के समीप स्थित होते के कारण तथा विन्‍्ध्या- 
चल के नीचे रहने वाली जातियों में से होते के कारण चेदी के दक्षिण में स्थित 
होना चाहिये । भ्रतः पुलिन्द-जनयद के केन तथा नवंदा के उद्बघाम के निकटवर्ती 
प्रदेशों में विस्तृत होने का सहज ही अनुमान किया जा सकता है । 

अपरन्ताः--अशोक ने धमंमहामात्रों की नियुक्ति योन, काम्बोज, 
गांधार, राष्ट्रिक, पितिनिक तथा अन्य अपरान्तों में धर्म की स्थापना, धर्म की 
उन्नति तथा धर्मातुयायियों के हित एवम्‌ सुख के लिये की थी (शि० ले० ५) । 
यहां अपरान्त शब्द के प्रयोग ने एक अनोखी ही समस्या इतिहास में खड़ी कर 
दी है । कुछ विद्वान अपरान्त का अर्थ छोटे अन्त कर इसे उपयुक्त वशित जन- 
पदों का विशेषण मान बेठे हें । श्री जायसवाल अपरन्ता' को 'अ्न्ता' का विरोधी 
मानकर इसका अर्थ साम्राज्य से बाहर स्थित जनपद करते हैं। श्री जायसवाल 
का यह तुलनात्मक अर्थ इन जनपदों को स्वतन्त्र जनपदों के रूप मे प्रस्तुत 
करता है। किन्तु अशोक के शिलाभिलेख इन्हें साम्राज्य के अन्तर्गत (विजित) 
किन्तु अपत आन्तरिक शासन के लिये स्वतनत्र जनपदों के रूप में घोषित करते 
हैं। इसके अतिरिक्त साम्राज्य से बाहर स्थित राज्यों के लिये शिलाभिलेखों में 
'सीमान्त' शब्द का प्रयोग हुआ है । श्री जायसवाल के अपुसार अपरान्त तथा 
सीमान्त पर्यायवाची शब्द बन जाते हैं जो स्वंथा अनुचित है। अत: श्री जायस- 
वाल का अर्थ तक संगत न होने के कारण माननीय नहीं । अपरान्त का ग्रर्थ 
'छोटे अन्त' भी नितान्त कल्पना पर आधारित है। कल्पना इतिहास का पूर्ण 
आधार नही बन सकती । अतः यह अर्थ भी माननीय नही । 


ग्रपरन्‍्ता के वास्तविक अर्थ पश्चिमी प्रदेश' हैं । कौटिल्य ने भी अपने 
अर्थशास्त्र में अपरन्ता शब्द का प्रयोग किया है जैसे--'''**' ग्रपरन्ता में बहुत 
अधिक पानी बरसता है तथा अपरन्ता के हाथी मध्यम प्रकार के होते हैं। 
पश्चिमी भारत के लिये ही अपरन्ता शब्द का प्रयोग हुम्ना है इस सत्य 
की पुष्टि पुराणों में अपरन्ता शब्द के उल्लेख से हो जाती है। पुराणों में भारत- 
वर्ष के निम्त पाँच भाग किये गये हैं:-- 


भ्र८ अशोक 


(१) उदीची (उत्तरापथ ):-- पृथुदा के उत्तर तथा थानेश्वर के पश्चिम 
का प्रदेश । 

(२) दक्षिणापथ:--माहिपमती से दक्षिण की ओर का प्रदेश । 

(३) मध्य देश (अन्तर्वेदी )--गगा और यमुना के मध्य वा प्रदेश । 

(४) प्राच्य (पूर्वीय प्रदेश ):--वाराणसी से पूर्व॑वर्ती प्रदेश । 

(५) अपरन्ता (पाव्चात्य प्रदेश):--देवसभा, सौराप्ट्र मालवा, भाबन, 
भूग़ुकच्छ, कच्छुछीया, आनर्त्ता (भ्ुजरात), अरबुदा (आबू पहाड़ के समीप), 
यवन आदि । 

पुराणों का यह विभाजन तथा गअपरन्ता के अन्तर्गत प्रदेशों का वर्गान 
अप रन्‍ता का परिचमी प्रदेशों के लिये ही प्रयोग होना प्रमारिःत करता है। इसी 
ग्राधार पर, कोटिल्य द्वारा प्रयुक्त अपरन्ता शब्द भी पश्चिमी प्रदेशों के लिए ही 
प्रयोग हुआ है, सहज ही माना जा सकता है । 

जहाँ पुराणों ने अपरन्ता शब्द के अर्थ का स्पष्टीकरण कर दिया है, 
वहाँ अ्रपरान्त के अन्तगंत प्रदेशों के उल्लेख में यवनों का उल्लेख कर एक नवीन 
समस्या खडी कर दी है | यवनो के इस उल्लेख को आधार मानकर कुछ विद्वानों 
ने शिलाभिलेख ५ में वशित यवन, काम्बोज, गान्धार, राष्ट्रिक एवम्‌ पितिनिक 
सभी जनपदो को अपरन्ता के अन्तगेंत मान लिया है । किन्तु यवन, काम्बोज 
तथा गान्बार जनपद पृथुदा के उत्तर गअ्रथवा थानेश्वर के पश्चिम में रिथत हैं । 
अपनी स्थिति के कारण थे जनवद उत्तरापथ के प्रदेश है अ्रपरन्ता के नहीं। 
ग्रत: इन सभी जनपदों को अपरन्ता के जनपद मान लेना भूल होगी। इस 
अ्रमात्मक धारणा का कारण पुराणों के विभाजन को और मुख्यतयां अपरन्ता 
के अन्तगगंत यवन जनपद को, अशोक के शिलाभिलेखों में वणित यवन जनपद 
स्वीकार कर लेना है । सम्भवत: पुराणों का अ्रपरन्ता के श्रन्तर्गत यवनों का 
उल्लेख उस काल का है जब यवन परदिचमी भारत में अपना आविपत्य स्थापित 
कर चुके थे | राष्ट्रिक एवम पितिनिक अवश्य पश्चिमी भारत में स्थित होने के 
कारण अपरन्ता के अन्तर्गत आ जाते हैं । इस प्रकार यदि अपरन्ता को इन 
जनपदों के साथ जोड़ना ही है उस दशा में इसे केत्रल राष्ट्रिक एवम्‌ पितिनिक 
के ही साथ जोड़ा जा सकता है। किन्तु इतना अवश्य है कि अपरन्ता शब्द से 
अशोक का गअभिप्राय केवल इन दो जनपदों से ही नही है । उसका प्रयोजन तो 
अपरन्ता में स्थित ऐसे अन्य जनपदों से है जहाँ उसने इन जनपदों के समान ही 
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धमंमहामात्र नियुक्ति किये थे। सम्भवतः ये जनपद ग्त्यन्त ही छोटे थे और 
इनके उल्लेख की आवश्यकता नहीं समझी गई। भोज जनपद भी जिसका 
उल्लेख शिलाभिलेख १३ में हुआ है ऐसा ही अपरन्ता का एक जनपद था। 
इस प्रकार यदि अपरन्ता को शिलाभिनेख ५ में वरितत जनपदों के साथ न जोड़ 
कर अलग हो लिया जाय और इसे पश्चिमी प्रदेश में स्थित ऐसे ही अन्य जन- 
पदो के अ्रस्तित्व का द्योतक माना जाय तो अधिक उपयुक्त होगा । 


स्वतन्त्र सीमान्त राज्य :-- 

अशोक के साम्राज्य की दद्दिणी सीमा कहाँ तक थी इसका निश्चय 
शिलाभिलेख २ से हो जाता है । इसमें निम्न राज्यों का उल्लेख है:--- 

चोड, पांडय, सत्यपुत्र, केरलपुत्र तथा ताम्रपर्णी । इन राज्यों को भ्रशोक 
ने अपने सीमान्त राज्य कहा है। अतः इन राज्यों को छोडकर समस्त दक्षिणी 
भारत अशोक के साम्राज्य का ग्ंग था । अत॑: दक्षिण में अशोक के साम्राज्य 
की सीमायें निश्चित करने के लिए इन राज्यों की सीमाये निश्चित करना 
परमावश्यक है । 

ग्रशोक के शिलाभिलेख २ में तांम्रपर्णी सत्यपुत्र तथा केरलपुत्र एक- 
वचन मे प्रयुक्त हुये हैं श्लौर चोड तथा पांडय बहुवचन में । इसी झ्राधार पर 
विद्वानों ने यह अनुमान लगाया कि इस विज्नप्ति में सम्राट का श्रभिप्राय एक 
ओर तो ताम्रपर्णी, सत्यपुत्र तथा केरलपुत्र के शासकों से है तथा दूसरी ओर 
उनका अभिप्राय चोड तथा पांडय का बहुबचन मे प्रयोग होने से वहाँ की जनता 
से । किन्तु यह मत तक संगत प्रतीत नही होता । सम्भवतः सम्राट का तात्पयें 
यहाँ भी चोड तथा पांडय के शासकों से ही है। किन्तु इनक बहुबचन में प्रयोग 
होते से दो चोड ठथा दो पांड्य-शासकों के अस्तित्व का अनुमान .किया जा 
सकता है | टोलिमी तथा बराहमिहिर इस अनुमान को हृढ़ता प्रदान कर देते 
है । टोलिमी दो चोड राज्यों का उल्लेख करता है तथा बराहमिहिर उत्तर- 
पांडय को अलग राज्य मानकर दक्षिण पांड्य के दूसके राज्य के अस्तित्व को 
स्वीकार कर लेता है । बराहमिहिर का यह वर्णन द्वितीय शताब्दी के पॉडय 
राज्य से सम्बन्ध रखता है। इसी आधार पर अशोक के समय में भी दो पांडर्य 
राज्य होने का अनुमान सहज ही लगाया जा सकता है । 

च,ड:--प्रथम चोड राज्य शोरटाई (507209 ) था । टौलिमी ने शोर- 
टाई के लिये शोरनागा शब्द का प्रयोग किया है। यदि शोरा को चोरा८"-चोड 
से समीकृत किया जा सके उस दशा में इस चोड राज्य में चोडनाग कुल 
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का राज्य ठहरता है। इस चोड राज्य की राजधानी ओरथरा थी । कनिघम ने 
झोरथर।को वर्तमान त्रिचनापली के समीप स्थित उदपुर से मिलाया है । 

टौलिमी के अनुसार उत्तरी चोड राज्य बेटीगा एवम्‌ ऐडिसथरौस 
पहाड़ियों के मध्य स्थित था । इस प्रदेश में असम्ध और अस्थिरवासी शोराई 
लोग रहा करते थे । इस चोड राज्य की राजधानी टौलिमी के अनुसार आरके- 
टोस थी । यदि इस आरकेटौस को वतंमान अर्काट से मिलाया जा सके उस 
दशा में अर्काट इस चोड राज्य की राजधानी ठहरती है। अ्रसभ्य तथा अस्थिर- 
वासी होने के कारण इस प्रदेश के लोगो का मुख्य उद्यम लूट मार रहा होगा, 
सहज ही अनुमान किया जा सकता है । 

ये दोनों ही चोड राज्य भारतीय आदि वासियों के राज्य थे और इनका 
राज्य गअ्र्काट तथा उदेपुर के निकटस्थ प्रदेशों में फेला था। सम्भवतः पूर्वी 
घाट पर पेनार तथा कावेरी नदियों के मध्य का प्रदेश भी इन्ही चोड राज्यों के 
ग्रन्तगंत रहा होगा । 

पांड्य :--बराहमिहिर उत्तर षांड्य के उल्लेख से दक्षिण पांड्य राज्य 
की सम्भावना को हढ़ता प्रदान कर, शिलाभिलेख २ में बहुबचन में प्रयुक्त पांड्य 
राज्य के दो राज्य हो। का स्पष्टीकरण कर देता है । किन्तु टौलिमी ने एक ही 
पांडय राज्य का उल्लेख किया है। सम्भवतः दूसरा पांड्य राज्य या तो इस 
पांड्य राज्य मे सम्मिलित रहा होगा या अत्यन्त ही छोटा राज्य होने के कारण 
इसका अस्तित्व नही के बराबर होगा । टौलिमी के अनुसार पाण्डिनोई ->पांड्य 
राज्य को सीमाये उत्तर में काम्बेटर तथा दक्षिण में त्रिनीमेली के निकट पर्वतीय 
प्रदेश में सीमित थी तथा इसकी राजधानी मोदोरा थी । मोदोरा वर्तमान मदुरा 
का ही द्योतक है । 

सत्यपुत्र:--जनंल आव-दिरोयल ऐशियाटिक सोसाइटी इस प्रदेश के दो 
नामों का उल्लेख करता है--सत्यपुत्र तथा सत्यभूमि । इस प्रदेश के लिये सत्य- 
ब्रत नाम का भी प्रयोग होता था, इसके भी प्रमाण मिलते हैं । डा० राधाकुमुद 
मुकर्जी सत्यपुत्र॒ तथा केरलपुत्र प्रदेशों के नामों के श्राधार पर ((सत्य-+ पुत्र) 
(केरल --पुत्र)) पुत्र (पुत) को भूमि (प्रदेश) या जन्मभूमि के पुत्र का द्योतक 
मानते हैं तथा सत्य और केरल को उत्तरी भारत की दो जातियों के नाम होने 
का अनुमान करते है । यदि यह मत उचित है उस दशा में सत्य तथा केरल 
को उत्तरी भारत की जातियाँ मान लेने में ग्रधिक कठिनाई नहीं। सम्भवतः 
इन जातियों ने उत्तरी भारत से दक्षिण पहुंचकर इन प्रदेशों में अपने उपनिवेश 
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स्थापित कर लिये और इन प्रदेशों का नाम भी अपनी जातियों के नाम पर 
सत्यपुत्र तथा केरलपुत्र रख लिया । इस मत की आंशिक पुष्टि भद्रबाहु चरित्र से 
हो जाती है। इसके अनुसार चन्द्रगुप्त मौयं के शासन काल में भद्रबाहु अपने 
शिष्यों के साथ दुर्भिश्ष की आशंका से उत्तरी भारत से दक्षिण मे सत्यमंगल 
प्रदेश में १२ वर्ष के लिये चले आये थे । और इसी महादेशान्तर गमन द्वारा 
सत्यपुत्र का प्रदेश अधिवासित हुआ था । इसी ग्रन्थ के अनुसार चरनद्रग्रुप्त मौर्य 
के शासन काल में १२ वर्ष का भयंकर दुर्िक्ष पड़ा था। सम्भवतः इसी 
महादेशान्तर गमन के समय केरलपुत्र भी भ्रधिवासित हुआ होगा । यदि सत्यपृत्र 
तथा केरलपुत्र के अ्रधिवासित होने की इस कथा को आधार माना जाय उस 
दशा मे इन प्रदेशों का नामकरण तथा इनकी सम्यता का इतिहास अशोक के 
समय में नवीन ही ठहरता है । 

जनेल झ्राव दि रौयल एशियाटिक सोसाइटी के अनुसार वर्तमान कांची- 
पुर का प्रदेश सत्यपुत्र का प्रदेश था। ड० स्मिथ सत्यमंगलम्‌ (काम्बेटौर जिला) 
पश्चिमी घाट, मालांबार (म॑ंसूर का सीमान्त प्रदेश), काग्बेटौर तथा कुर्ग के 
प्रदेशों को सत्यपुत्र के अन्तगंत मानते हैं। सम्भवतः सत्यपुत्र राज्य में काम्बेटोर, 
मालाबार, पश्चिमी घाट, कुर्ग तथा कांचीवरम के श्रास-पास का प्रदेश सम्मिलित 
रहा होगा । 

ह्वतसांग सत्यपुत्र प्रदेश में ग्रशोक के स्तृपों का उल्लेख करता है। 
किन्तु स्तूपों की उपस्थित से इस प्रदेश का मौये साम्राज्य के अन्तर्गत होने का 
अनुमान नही लगाया जा सकता / अशोक ने स्वयं इसे स्वतन्त्र सीमान्‍्त प्रदेश 
स्वीकार किया है । किन्तु सत्यपुत्र अशोक के मानवोचित कार्यों के क्षेत्र में था । 
ग्रशोक के शिलाभिलेख इसके प्रमाण हैं । अतः अ्रशोक द्वारा इस प्रदेश मे स्तृपों 
का निर्माण पूर्णातया सम्भव है, किन्तु यह कार्य अशोक ने सत्यपुत्र-शासक की 
अनुमति प्राप्त करने के उपरान्त ही किया होगा । कुछ इतिहासकार इस अनुमति 
का आधार अशोक की असीमित शक्ति ठहराते हैं । यह धारणा अभ्रमात्मक है। 
समुद्रगुप्त द्वारा सिहल-नरेश मेधवर्मा की प्रार्थना पर बोधि-गया में महाबोधि- 
संघाराम नामक बौद्ध बिहार के निर्माण की श्राज्ञा प्रदान किया जाना क्‍या 
सिहल-नरेश की शक्ति के कारण था ? इस आज्ञा का आधार पूर्णातया मानवीय 
है | मानवोचित भावनाओं के ग्राधार पर ही ग्रशोक ने सत्यपुत्र शासक से स्तृप 
निर्माण की प्रार्थना की होगी और अशोक की प्रार्थना स्वीकार कर सत्यपुत्र- 
नरेश ने लघ्रुता के स्थान पर महान्‌ गौरव का अनुभव किया होगा। अ्रशोक की 
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शक्ति को इस अनुमति का कारण मानना, अशोक के महान्‌ मानवोचित ग्रुणों 
तथा उसके लेखों में प्रस्तुत उत्कट प्रमाणों की पूर्ण अवहेलना करना है । 

केरलपुत्र :--पेरिप्लस के लेखक के अनुसार मोजिरिस, वंमान करांग- 
नौर कंरलपुत्र की राजधानी थी | किन्तु टोॉलिमी इसकी राजधानी कारोरा के 
भीतरी भाग में स्थित कहता है। कारोरा, वतंमान काम्बेटौर जिला में अम- 
रावती पर स्थित है। इन भ्रमात्मक विवरणों के कारण कंरलपुत्र की वास्तविक 
सीमायें निश्वित करना कठिन है। सम्भवत. मालावार के समुद्रतट का प्रदेश 
करलपुत्र राज्य का प्रदेश था | 

उपयुक्त विवरण के आधार पर यह तो निश्चित हो है कि सुदूर दक्षिण 
के इन राज्यों की सीमाये आपस में मिली हुई थी और इन राज्यों (चोड, पांड्य 
सत्यपुत्र तथा केरलपुत्र) द्वारा शासित प्रदेशों के अतिरिक्त सम्पूर्ण दक्षिण 
अशोक के साम्राज्य के अन्तर्गत था | 

ताम्रपर्णी :--ता म्रपर्णी ग्राधुनिक लंका राज्य का ही प्राचीन नाम है | 
लका भी अशोक क मानवोचित कार्यों के क्षेत्र मे था। अशोक के शिलाभिलेख 
इसके प्रमाण हैं | देवानांप्रिय तिष्य, अशोक का समकालीन लंका (ताम्रपर्णी ) 
का शासक था | सिहली गाथाये अशोक तथा तिष्य क॑ पारस्परिक घनिष्ट संबंधों 
पर पर्याप्त प्रकाश डालती है | महावंश के अनुसार अशोक-पुत्र महेन्द्र के धर्म 
प्रचार के लिए लंका (सिहल, ताम्रपर्णी ) जाने से प्रथम अशोक ने लंका-नरेश 
तिष्य के पास सदेश भेजा था कि मे बुद्ध, ध्मं और संघ की शरण में चला गया 
हैँ, मेने शाक्य-मुनि का धर्म अपना लिया है, तुम भी इसे अपना कर बोध प्राप्त 
करो । तद्उपरान्त तिष्प ने भ्रपं॑ साथियों सहित महेन्द्र द्वारा ध्मं के तत्वों को 
समभ कर बौद्ध-धमं ग्रहण कर लिया | ऐसी ही अनेकों कथायें जिनका स्पष्ट 
विवरण समयानुसार किया जाथेगा अशोक तथा तिष्य (अप्रत्यक्ष रूप से भारत 
तथा सिहल) के घनिष्ट सम्बन्धों की पुष्टि करती है और शिलाभिलेखों मे वर्णित 
ग्रशोक द्वारा ताम्रपर्णी में किये जाने वाले मानवोचित कार्यों की सत्यता पर 
पर्याप्त प्रकाश डालती हैं । 


ग्रशोक के साम्राज्य की उत्तर-पश्चिमी सीमा 
तथा समकालीन यवन शासक 


शिलाभिलेख १३ ग्रशोक के समकालीन निम्न पाँच यवन शासकों का 
उल्लेख करता है । 
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अन्तियोक, तुरमय, अन्तकिन, मक तथा अलिकसुन्दर | इन सबमें 
अन्तियोक अशोक का सबसे निकटवर्ती सीमान्त यवन शासक था। अन्य चारों 
यवन शासक श्रन्तियोक के निकटवर्ती शासक थे | शिलाभिलेख २ इस सत्य की 
पुष्टि कर देता है। अतः: अशोक के साम्राज्य की उत्तर-पश्चिमी सीमा अन्तियोक 
के साम्राज्य की पूर्वी सीमा तक विस्तृत थी, इसका सहज ही निश्चयात्मक 
अनुमान किया जा सकता है । 

अन्तियोक-- 2 ॥00८॥0७ १] (]९०५ :--अश्रन्तियोक सिल्यूकस 
का पौत्र था । सीरिया, बेकद्िया तथा पश्चिमी एशियाई प्रदेश इसके साम्राज्य 
के अन्तर्गत थे । सिल्यूकस ने इस साम्राज्य की स्थापना अपने स्वामी सिकन्दर 
महान्‌ की मृत्यु के उपरान्त की थी। अन्तियोक, अशोक का सबसे अ्रधिक 
निकटवर्ती सीमान्त शासक था। इसने २६१ से २४६ ई० पू० तक शारुन 
किया । 

त्रमय --?00९॥9  ?क[94८]9॥05 :--यह मिश्र का 
शासक था । इसने २८५ से २४७ ई० पृू० तक शसन किया । 

अन्तकिन -- /६80705 (9078795 :-- यह मैसिडोनिया 
(मकदूनिया) का शासक था। इसने २७८ से २३६ ई० पू० तक शासन 
किया । 

मक-- ४3895 :--यह मिश्रशासक तुरमय का भाई तथा कैरीन 
((:97९८४८) का अधिनायक था। करीन मिश्र के पश्चिम में स्थित है। इसने 
३०० से २५० ई० पूृ० तक शासन किया । 


अलिकसुन्द र-- 3 |९४०70९7 :--इस शासक के प्रति विद्वानों में 
मतभेद है । कुछ तो इसे कौरिन्थ ((८0777५7) का राजा मानते हैं जिसका 
शासन काल २५२ से २४६-४४ ई० पुृ०का है तथा कुछ विद्वान इसे एपिरस ( 8 - 
705) का शासक सिकन्दर मानते हैं। इसका शासन काल २७२ से २५८ 
ई० पू० का है। द्वितीय मत अ्रधिक प्रमारिक तथा मान्य है। एपिरस का 
प्रदेश यूनान के उत्तर-पश्चिम और मकदूनिया के पश्चिम का प्रदेश थां । 

इन यवन शासकों तथा मौर्य शासकों के मध्य घनिष्ट मित्रतापूर्ण 
संबंध स्थापित थे । परस्पर दूतों का आवागमन तो चंद्रगुप्त मौर्य के समय से 
ही प्रारम्भ हो चुका था। सिल्यूकस ने मेगस्थनीज को अपना दूत बनाकर चंद्र- 
गुप्त मौर्य के दरबार में भेजा था। मेगस्थनीज बहुत समय तक चंद्रग॒प्त के 
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दरबार में रहा । इसने अपने समकालीन भारत का विस्तृत वर्णन लिखा है। 
यह वर्णान भारतीय इतिहास को मेगस्थनीज की अमूल्य देन है । 


मेगस्थनीज का उत्तराधिकारी देइमख ([027738८]705) था जिसे 
स्ट्रबी के अनुसार सिल्यूकस ने चंद्रगुप्त मौर्य के पुत्र अमिट्रोकेटस के दरबार मे 
भेजा था। अमिद्रोकेटस, बिन्दुसार की अ्रमित्रधात उपाधि का रूपान्तर है। 
बिन्दुसार के शासनकाल में ही सिल्यूकस की मृत्यु हो गई और उसका उत्तरा- 
धिकारी अंतिओक सोतर (विजेता) उसके सीरिया-साम्राज्य का शासक हुआ । 
बिन्दुसार तथा अंतिश्रोक के मध्य भी घनिष्ठ मैत्रीपूर्ण संबंध स्थापित रहे । एक 
बार बिन्दुसार ने अंतिओक से एक दाशंनिक, सूखे अ्रंजीर तथा अंगूरी मधु क्रय 
कर भेजने को लिखा था । अंतिओ्रोक ने सूखे अ्रंजीर तथा मधु तो तुरंत ही भेज 
दिये कितु दार्शनिक क॑ लिये लिखा कि यूनान का कानून दार्शनिक विक्रय करने 
की अनुमति नही देता | यह घटना भी बिन्दुसार तथा अंतिझ्रोक के घनिष्ट 
सम्बन्धों की पुष्टि करती है । 


मिश्र के शासक तुरमय (?200]279 7?॥730९2]7970&) ने भी 
डेयोनिसियस ([)0795705) को बिन्दुसार के दरबार में अपना राजदूत 
नियुक्ति किया था | तुरमय अद्योक का भी समकालीन शासक था। इसका 
उल्लेख शिलाभिलेख १३ में हुआ है। मेगस्थनीज़ की भाँति डेयोनिसियस ने 
भो अपने समकालीन भारत का विशद वर्णन लिखा है । प्लिनी का विवरण 
बहुत कुछ डेयोनिसियस के विवरण पर आधारित है। खेद है डेयोनिसियस 
का यह विवरण जिससे बिन्दुसार के शासनकाल की बहुत-सी घटनाओरों पर 
प्रकाश पड़ने की आशा थी अब प्राप्य नही । 


अदश।क के शासनकाल में देइसख ([)९778८]05) तथा डैयोनिसियस 
([07079505) का उत्तराधिकारी कौन था, कहना कठिन है। किन्तु इतना 
निश्चित है कि अशोक के समय में भी इन यवन शासकों तथा ग्रशोक के मध्य 
घनिए्ठ मित्रतापूर्ण संबंध स्थापित था। अशोक ने इन यवन राज्यों में भी 
मनुष्य-चिकित्सा तथा पशु-चिकित्सा का प्रबन्ध किया था (शि० ले० २)। यदि 
अशोक क॑ संबंध इन शासकों से घनिष्ट न होते तो यह कार्य कभी सम्भव न 
था | अशोक के समय में तो यह संबंध और भी अधिक गहरा होगया था। 
चन्द्रगुप्त तथा बिन्दुसार के समय में तो यह संबंध समानता के पद पर आधा- 
7१ थः। इस काल में इसका रूप कंवल राजनीतिक ही कहा जा सकता है, 


साम्राज्य की सीमायें तथा विद्रोह ५५ 


किन्तु अशोक के शासनकाल में इस संबंध के दो रूप हो गये--राजनीतनिक 
तथा सांस्कृतिक । 

राजनीतिक रूप में ग्रशोक इन्हें स्वतन्त्र सीमान्त राज्य कहता है-(शि० 
ले० २ एवम्‌ १३)। किन्तु सांस्कृतिक रूप में ये भ्रशोक के, धर्म द्वारा विजित 
राज्य थे (शि० ले० १३) | ये अशोक के धर्मानुशासन का अनुसरणा करते थे 
(शि० ले० १३) । भ्रतः एक श्रोर जहाँ श्रशोक का संबंध इन यवन राज्यों से 
राजनीतिक समानता पर ग्राधारित था वहाँ दूसरी ओर धर्म अथवा संस्कृति 
के क्षेत्र में ग्ररु एवम्‌ शिष्य के सिद्धान्त पर । यवन शासकों के सम्बन्ध के क्षेत्र 
में यह नवीनता, जिसका श्रेय अशोक को है, अशोक के यवन राजाओं से 
सम्बन्ध क॑ स्पष्टीकरण तथा भारतीय इतिहास को गौरवान्वित करने के लिये 
पूर्ण समर्थ है । 

जहाँ तक राजदूतों की नियुक्ति का प्रश्न है श्रशोक के शासनकाल में 
भी परस्पर दूतों का आवागमन प्रचलित था। अन्तिश्रोक, अन्तिकिनि, मक, 
तुरमय तथा अलिकसुन्दर द्वारा अपने धर्मानुशासन के अनुसरण का उल्लेख 
करते हुए स्वयं अशोक ने कहा है'**“जहाँ देवताओं के प्रिय के दूत नही भी जा 
पाते है--वहाँ भी धर्मानुशासन पर आचरणा किया जाता है” (शि० ले० १३) 
अशोक का यह कथन राजदूतों संबंधी समस्या का समाधान कर देता है। इन 
दूतों का कार्य राज्यों में धर्म का प्रचार करना था (कलिग शि० ले० २)। 


अशोक का उपग्रुक्त कथन जहाँ एक ओर अशोक द्वारा राजदूतों की 
नियुक्ति किये जाने की पुष्टि कर देता है, वहाँ दूसरी ओर उसके साम्राज्य की 
विशालता का परिचायक भी है। अशोक के धर्मानुशासन का अनुसरण शि० 
ले० १३ में वणित यवन शासक तो करते ही थे, साथ ही अन्य अनेकों स्वतन्त्र 
शौसक भी उसके धर्मानुशासन से प्रभावित तथा उनका अनुकरण करने वाले 
थे । दक्षिण के पांडय, चोड, सत्यपुत्र, केरलपुत्र तथा तामपर्णी के राज्य भी 
यवन राज्यों के समान धर्म द्वारा विजित प्रदेश के अंतर्गत होने के कारण उसके 
धर्मानुशासन का अनुकरण करते ही थे। अतः अशोक के आध्यात्मिक सामाज्य 
की सीमायें अत्यन्त ही विशाल थीं। उतश्तक भौतिक साम॒ाज्य की सीमीयें तो 
एक निश्चित सीमा से सीमित की जा सक़्ती हैं, कितु भौतिक बस्तु पानी के 
बुलबुल के समान क्षरिक होती है, वह अपने साथ ही अपने स्वामी का भी 
अस्तित्व सदा के लिये काल को समर्पण कर देती है और नश्वरता का प्रतीक 
मानव भी कुछ काल उपरान्त उसे भूल जाता है। अभ्रतः मनप्य की महानता 
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उसके भौतिक अधिकारों में नही, उन आध्यात्मिक विचारों में है जिनका आधार 
'बसुबेव कुट्रम्बकम्‌' है। अशोक का “नस्ति हि क्रमतर सब्रलोक हितेन” (शि० 
ले० ६) का सिद्धान्त इसी बसुधेव कुट्रम्बकम्‌ का दूसरा व्यावहारिक रूप है । 
अपनी इन्हीं अमर भावनाओं को क़्ियात्मक रूप प्रदान कर अशोक ने दूरस्थ 
स्वतंत्र शासकों को अपने धर्मानशासन का अनुसरण करने को बाध्य कर दिया। 
ग्राज भी, जबकि संसार के सहस्त्रों महान सस्राट भुलाये जा चुके हैं, उनका 
वैभव केवल इतिहास क॑ पृष्ठीं की ही सामग्री बन गया है, अ्रशीक का नाम 
अमर है। सम्पूर्ण संसार इस महान्‌ मानव को श्रद्धाञ्जलि समपित करने मे 
गौरव अनुभव करता है। अतः अशोक संसार के इतिहास का केवल शकेला ही 
एक ऐसा समाट है जिसने एक ऐसे आध्यात्मिक अथवा मानवीय सामाज्य की 
स्थापना की जिसकी विशालता का अनुमान लगाना असंभव है। शिलाभिलेख 
१४ में अशोक स्वयं अपने सामाज्य की इस विशालता की ओर सकेत करता 
है । वह कहता है “मेरा साम्राज्य अत्यन्त विस्तृत है और प्रथ्वी मेरे आधीनस्थ 
है” (शि० ले० १४) यहाँ पृथ्वी से तात्पर्य सम्पूर्णा विश्व से है और साम्राज्य 
के विस्तार से धर्म द्वारा विजित एवम्‌ धर्मानुशासन का अनुसरण करने वाले 
प्रदेशों से । इस प्रकार अशोक स्वयं ही सम्पूर्ण विश्व को अपने आध्यात्मिक 
सामाज्य के श्रन्तर्गत स्वीकार करता है । 


श्रशोक का शासनकाल श्र विद्रोह :-- 

संसार के महान्‌ से महान्‌ सम्राट के शासनकाल को आन्तरिक विद्रोहों 
तथा वाह्य आक्रमणों की श्राशंकाओश्ों ने सदेव ही कंपित किया है । इसके उत्तर 
में भी सदेव ही तलवार के ताण्डव नृत्य ने अपना कतंव्य पालन किया है। 
शक्ति की विजय निश्चित है। अतः कभी शासकों ने विद्रोहियों पर विजय पाई 
ग्रर कभी विद्रोहियों ने शासकों का संमूल नाश कर नवीन राजवंशों को जन्म 
दिया । राजवंशों के इसी उत्थान-पतन से विश्व का इतिहास भरा पड़ा है। क्‍या 
ग्रशोक के विशाल भारतीय सामाज्य को भी विद्रोही तत्वों की हुंकारों ने प्रति- 
ध्वनित किया ? यह इतिहास की एक अ्रनोखी ही समस्या है । अशोक के लेखों में 
ऐसे किसी विद्रोह का उल्लेख नही । दिव्यावदान अ्रवश्य तक्षशिला के विद्रोह का 
उल्लेख करता है । दिव्यावदान के अनुसार तक्षशिला के पौरों को विद्रोह दबाने 
के'लिए अ्रशोक स्वयं तक्षशिला जाने को उद्यत हुआ किन्तु आमात्यों के कहने से 
उसने स्वयं जाने का विचार त्याग दिया और कुणाल को भेजने का निरचय 
किया । कुणाल विजश्ञाल सेना ले तक्षशिला की ओर चला। किन्तु कुणाल के 
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तक्षशिला पहुंचने पर विद्रोही पौरों ने नगर को सजाया और नगर से साढ़े तीन 
योजन तक मार्ग सजाकर मझ्भुलघट लें स्वागत के लिए आगे आये । कुणाल के 
समीप पहुंचने पर उन्होंने कहा--न हम कुमार के विरुद्ध हैं और न राजा अशोक 
के किन्तु दुष्ठामा आमात्य हमारा अभ्रपमान करते हें--तदोपरान्त उन्होंने सहर्ष 
कुमार को आत्म समर्पण कर दिया। दिव्यावदान की यह कथा विद्रोह का 
उल्लेख अवश्य करती है किन्तु यह विद्रोह मौर्य सम्राट अशोक के विरुद्ध न था । 
दुष्ठात्मा आमात्यों के अपमान जनक कार्यों ने तक्षशिला के पौरों को अपने अधि- 
कार सम्राट से मांगने के लिए वाध्य कर दिया था । वे शासन में परिवतेन 
चाहते थे। दुष्भात्मा आमात्यों के स्थान पर पुण्यात्मा आमात्यों की नियुक्ति ही 
उनके इस विद्रोह का ध्येय था । उनकी न्यायोचित माँगों की पूर्ति के साथ ही 
उनका रक्तपात्र-हीन विद्रोह भी समाप्त हो गया । अ्रतः इस विद्रोह को साम्राज्य 
के विरुद्द विद्रोह की श्रेणी में न रखकर यदि न्यायोचित अधिकारों की मांग के 
प्रदर्शन की कोटि में रक्खा जाय तो अधिक उपयुक्त होगा । 


इस तक्षशिला के विद्रोह के अतिरिक्त गाथायें भी अन्य किसी विद्रोह का 
उल्लेख नहीं करतीं । कुछ विद्वान अशोक के अभिषेक के पहले चार वर्षों में 
प्रान्तीय शासकों के विद्रोह का अनुमान लगाकर अशोक के अभिपेक में चार वर्ष 
के विलम्ब के कारणों को स्पष्ट करने का प्रयास करते हैं । बिन्दुसार के शासन 
काल के अन्तिम समय में तक्षशिला में विद्रोह हुआ था। तक्षशिला इससे पहले 
भी एक बार और विद्रोह कर चज्लुका था । इस अन्तिम विद्रोह को पूर्णतया दबाने 
के पहले ही बिन्दुसार की मृत्यु हो जाने का उल्लेख भी दिव्यावदान में है। इसी 
विवरण के आधार पर विद्वानों ने अशोक के अभिषेक से पहले के वर्षों में विद्रोह 
का अनुमान लगाया है। किन्तु जैसा कि दिव्यावदान से स्पष्ट है तक्षशिला के ये 
विद्रोह न तो सम्राट के विरुद्ध थे और न राजवंश के । इनका उह धय दुष्टात्मा 
आमात्यों को तक्षशिला के शासन-कार्य से हटाना था। इसी कारण इन विद्रोहों 
का दमन भी बिना रक्तपात के ही हो गया । श्रतः इस विद्रोह को विद्रोह की 
कोटि में नहीं लेना चाहिये । श्रशोक के समय में यह विद्रोह चार वर्ष तक चलता 
रहा इसका किसी भी गाथा में उल्लेख नहीं। और फिर यदि केवल अनुमान के 
ग्राधार पर विद्रोह के अस्तित्व को स्वीकार भी कर लिया जाय उस दशा में इन 
विद्रोहों को उत्तराधिकार के युद्ध के साथ सम्बद्ध करना चाहिये जिसमें भ्रशोक 
मुख्यतः: चार वर्ष तक संलग्न रहा। और फिर अशोक के अभिषेक से पहले के 
चार वर्षों को उसके शासन काल में नहीं जोड़ना चाहिये। यह काल तो संघ 
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का वह काल था जिसमें सिहासन का वास्तविक अधिकारी कोई न था । अ्रशोक 
ने तो केवल शक्ति से सिहासन पर अधिकार कर लिया था और अपने इसी अ्धि- 
कार को बनाये रखने के लिये उसे चार वर्ष तक संघर्ष करना पड़ा। अ्रशोक स्वयं 
अपने शासन काल की गराना अभिषेक के समय से करता है। अभ्रशोक का अभि- 
षेक इन्हीं चार वर्षों के संघर्ष के उपरान्त हुआ था । अ्रतः पहले तो गाथाओ्रों में 
उल्लेख न होने से प्रान्तीय विद्रोहों के अस्तित्व का अनुमान ही प्रमारिगत नहीं, 
झौर फिर यह काल श्रशोक के वास्तविक शासन काल के अन्तर्गत नही आता, 
इस कारण इस काल की धु धली घटनाओं को अशोक के शासन काल की घट- 
नायें मानना एक भारी भूल होगी । 


ग्रशोक का शिलाभिलेख १३, यदि विद्रोह नहीं तो विद्रही तत्वों की उप- 
स्थित का संकेत अवश्य करता है। “जितने व्यक्ति कलिग विजय में मारे गये, 
आहत हुये या बन्दी बनाये गये, उनका सोौवाँ, हजारवाँ भाग भी अब यदि मारा 
जाय...... तो देवताओं के प्रिय को अ्रसीम दुःख होगा । देवताओं के प्रिय का 
मत है कि जो अपकार करता है उसे भी यदि हो सके क्षमा किया जाय । जो 
अटबियाँ देवताओं के प्रिय के विजित में हैं, उनसे भी वह अनुनय करता है तथा 
उन्हें मानता है । देवताओं के प्रिय के पछताचे में कितनी शक्ति है यह उन्हें बता 
दिया गया है । अ्रतः वह (आटबविकों से) कहता है कि बे [ वे बुरे कामों से ) 
लज्जित हो, व्यर्थ में दण्ड न पायें। देवताओं का प्रिय सब जीवों से अक्षति, 
संयम- समचर्या तथा आनन्द चाहता है।' (शि० ले० १३) 

यहाँ आटबिकों के प्रति अशोक ने अपनी नीति का उल्लेख किया है । 
अशोक ने इन्हें विजित कहा है । श्रतः: ये मौय साम्राज्य का अंग थी। अशोक के 
लेख इन अटबियों के निश्चित स्थान का निर्देश नही करते । पुराण भ्रवश्य इनके 
स्थान का उल्लेख करते हैं। वहाँ इन्हें पुलिद, विन्ध्यमूलीय और विदर्भों के 
समीपस्थ प्रदेश का निवासी कहा गया है। अशोक के शासन काल में सम्भवतः 
ये जंगली जातियाँ सदेव विद्रोही बनकर शासन के नियमों का उल्लघंन किया 
करती थीं । इनके विद्रोहात्सक कार्यों के लिये ही सम्भवत: अशोक ने 'अप्कार' 
शब्द का प्रयोग किया है । इनके विद्रोहात्मक कार्यों, उनके उ्द श्य तथा रूप का 
न तो लेखों में ही कोई उल्लेख है और न गाथाग्रों में ही किन्तु इनका अनुमान 
अवश्य लगाया जा सकता है। एक ताम्र-पत्र के आधार पर परिब्राजक राजा 
हस्तिन, दाभाला राज्य के सहित श्रद्टारह जंगली राज्यों का स्वामी था। इलाहा- 
बाद प्रशस्ति के अनुसार समुद्रग॒प्त ने भी अ्रद्वारह अटवी (जंगली) राज्यों को 
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विजय किया था । इन विवरणों से इन जंगली जातियों के अद्ठारह राज्यों के 
अस्तित्व का पता चल जाता है। ये राज्य मब्य भारत में विन्ध्याचल के जंगलों 
में फैले हुये थे । सम्भवतः: अ्रशोक के समय में भी इन जंगली जातियों के विभिन्‍न 
राज्य थे । इन छोटे छोटे राज्यों के निवासी अ्रसभ्य तथा निष्ठुर प्रवृति के थे । 
लूट-मार करना ही इनका मुख्य उद्यम प्रतीत होता है। अपने इसी नीच तथा 
(हिसात्मक स्वभाव के कारण यदि इन्हें दानव कहा जाय तो भी अनुचित न 
होगा । समुद्रगुप्त की इलाहाबाद प्रशस्ति इस मत की पुष्टि कर देती है। इस 
प्रशस्ति में इन आटविक राजाओं के नामों का उल्लेख न कर इनक लिये “परि- 
चारिकीकृत सर्वाटवीक राजस्य” लिखा गया है । यह पंक्ति इन आटविक राजाओं 
को केवल सेवा (परिचर्या) करने के ही योग्य घोषित करती है। यह वर्णन इन 
राजाओं की हीनता का द्योतक नहीं तो और क्या है ? इस हीनता का श्राधार 
इनके राज्यों का छोटा होना नही, वरन्‌ इनकी नीच तथा लुटेरी प्रवृत्तियाँ ही 
हो सकती हैं । 

सम्भवतः अशोक के समय में भी ये अटवियाँ निकटस्थ प्रदेशों में लुट- 
मार करती होंगी । इस लूठमार में शाँत प्रिय मनुष्यों को अपने प्राणों की बलि 
व्यर्थ ही देनी पड़ती होगी । परिणामस्वरूप इन अटवियों के निकटस्थ प्रदशों 
मे ग्रशांति का होना अ्रनिवायं ही है । यद्यपि इस लूटमार में किसी निश्चित 
राजनीतिक योजना तथा उद्देश्य के दर्शन नही होते फिर भी अटवियों का यह 
कार्य शासन के नियम-उल्लंघन की कोटि में अवश्य आ जाता है। किसी 
निश्चित राजनीतिक उद्द श्य के भ्रभाव में इन अटवियों का शासन के नियमों 
का उल्लंघन करना यदि विद्रोह की कोटि में आता है उस दशा में इसका 
आधार इन असभ्य जंगली जातियों की हिसात्मक प्रवृत्ति ही मानना होगा । 

अशोक इन जंगली जातियों की हिसात्मक प्रवृत्तियों से पूर्णतया परि- 
चित था और इसी कारण उसने शक्ति के स्थान पर प्रेम तथा धर्म की शिक्षा 
देकर इन्हें सभ्य बनाने का प्रयास किया ॥ हिसा को हिंसा से विजय करना 
उसके जीवन का उ्ँं इय न था । इस उपाय की निरथथकता से भी वह पूर्ण 
परिचित था । इसी कारण अनुनय तथा क्षमा के वस्त्र द्वारा उसने इन्हें शाँत 
करते का प्रयास किया । किन्तु उसकी सहृदयता तथा क्षमा की नीति का भ्रर्थ 
थे अटवियाँ कही सम्राट की निर्बलता न लगा लें, इस भय से अशोक ने एक 
कुशल राजनीतिज्ञ को भाँति उन्हें अपनी शक्ति से भी परिचत करा दिया। 
उसने स्पष्ठतया घोषित कर दिया कि अटवियाँ अच्छा आचरण करेंगी तो उनके 


६० अशोक 
साथ अच्छा व्यवहार किया जायेगा और उनके समस्त पूर्व दोष क्षमा कर दिये 
जायेंगे किन्तु यदि उनका व्यवहार पूवंवत ही बना रहा तो सम्राट की शक्ति 
उनका दमन करेगी । सम्भवतः अशोक ने अपनी शक्ति का उल्लेख कर कलिग 
के भीषण रक्तपात की ओर संकेत किया है। अंत में अशोक फिर उनसे अपने 
कार्यों के लिये लज्जित होने और व्यर्थ में प्राण न देने की प्रार्थना करता है । 

ग्रशोक की इस नीति का परिणाम क्या निकला, अशोक के लेखों में 
इसका उल्लेख नही । किन्तु अशोक भी इसके अतिरिक्त अन्य किसी लेख में 
अटवियों के बुरे कार्यों की निन्दा करता हुआ नही सुनाई देता । सम्भवतः 
झदशोक की धामिक शिक्षाओं द्वारा इन जंगली अ्रसम्य जातियों ने भी मानवता का 
मूल्यांकन करना तथा शाँतिमय उपायों से जीवन व्यतीत करना सीख लिया । 

कुछ इतिहासकारों ने अटवियों के इन विद्रोहात्मक कार्यो को स्वतन्त्रता 
प्राप्ति के उद्द इय पर आधारित कर इन्हें स्बतन्त्र अथवा अर्ध॑ स्वतन्त्र राज्यों 
की कोटि से रखने का भ्रमात्मक प्रयास किया है । अपने मत की पुष्टि के लिये 
में कलिंग शिलाभिलेख २ को प्रमाण के रूप में प्रस्तुत करते हैं जहाँ श्रशोक 
ने 'अन्तों को उस पर विश्वास रखते का आश्वासन दिया है और जहाँ तक 
संभव होगा उनके अनुचित कार्यों के लिए उन्हें क्षमा करने की प्रतिज्ञा की है । 
यहाँ श्रन्तों से तात्पर्य अग्रटवियों से ही मान लिया गया है। किन्तु यह धारणा 
अ्रमात्मक है । अशोक ने अपनी यह नीति केवल उन शअनन्‍्तों के लिये निर्धारित 
की थी जी जीते नहीं गये थे (कलिग शि० ले० २) । अशोक अटवबियों को अपना 
विजित कहता है (शि० ले० १३) | अत: अविजित अस्तों के प्रति नीति को 
विजित प्रदेशों के लिये मानकर विजित प्रदेशों को अविजित प्रदेश घोषित 
कर देना हास्यास्पद नही तो और क्या है ? यदि अटवबियाँ अ्रशोक के साम्राज्य 
का अंग न होती, तो अशोक कभी इन्हें विजित कहने का निरर्थक प्रयास नहीं 
करता । स्पष्ठवादी अशोक अटवियों की भी अर्थ स्वतन्त्र तथा स्वतन्त्र राज्यों की 
कोटि में गणना करता । वह कलिग शिलाभिलेख २ में वर्णित स्वतन्त्र गअतों 
के समान उन्हें आइवासन देता न कि शिलाभिलेख १३ में वर्णित अपनी 
नीति के अन्तगंत अ्रटवियों को बुरे काम न त्यागते पर शक्ति [से दबाने की 
चेतावनी देता । 

ग्रत: अटवियों को स्वतन्त्र अथवा अधंस्वतन्त्र राज्यों की कोटि में न मात- 

कर मौय॑ साम्राज्य के अन्तगंत अशोक का विजित प्रदेश ही “मानना चाहिये 
तथा कलिंग शिलाभिलेख २ में प्रयुक्त 'अतों' को सुदूर दक्षिण में स्थित तामिल 
राज्यों का द्योतक मानना चाहिये । 


चोथा प्रकरण 
शासन-प्रणाली 


अशोक की शासन प्रणाली का विस्तृत चित्रण हमें उसके शिलाभिलेखों 
से प्राप्ति नही होता । इतना अवश्य है कि उसमें बिखरी सामग्री इस क्षेत्र 
में हमारी सहायता अवश्य करती है। मेगस्थनीज ने चन्द्रगुप्त मौर्य की शासन- 
प्रणाली पर प्रकाश डाला है। चन्द्रगुप्त के प्रधान मंत्री कौटिल्य ने भी अपनी 
श्र शास्त्र नामक पुस्तक में शासन-प्रगाली के ऊपर विशद व्याख्या की है, 
किन्तु इसका यह अर्थ नही कि उसने मौर्य शासन-प्रणाली का विवरणा दिया 
है ! उसमें तो शासन-प्रबन्ध किस प्रकार होना चाहिये इस तथ्य का वर्रान है। 
फिर भी इतना अवश्य संभव है कि उसका मौर्य शासन-विधान पर यशथेष्ट प्रभाव 
रहा होगा । मेगस्थनीज तथा कौटिल्य के विवरणों के आधार पर चन्द्रगुप्त 
तथा बिन्दुसार की शासन-प्रणाली की रूप रेखा अवश्य खीची जा सकती है । 
ग्रशोक ने भी इसी रूप रेखा का पालन किया होगा निशचयात्मक रूप से नहीं 
कहा जा सकता । असोक के शिलाभिलेखों से जो शासन-प्रबन्ध सम्बन्धी संकेत 
उपलब्ध होते हैं उनके आधार पर यही कहा जा सकता है कि अद्योक की 
शासन प्रणाली भी कुछ उलट-फेर के साथ वही थी । 


प्रजातन्त्रतात्मक संत्थायें तथा जनपद :-- 


अशोक की शासन-प्रणाली के अध्ययन के लिये उस प्रणाली की प्रष्ठ- 
भूमि का अध्यन भी नितान्‍्त आवश्यक है। चन्द्रग्रप्त तथा बिन्दुसार की राज- 
नीति का उदृश्य नव विजित साम्राज्य में शांति बनाये रखना था। शांति- 
स्थापना की समस्या भी एक दुस्तर समस्या थी। महाजनपद युग तथा पूर्व 
नन्‍्दकालीन जनपदों की प्रजातन्त्रात्मक परम्पराओं को देश अभी भूला न था । 
अपने जाग्रत रूप में वे अरब भी सबल सासे भर रही थीं। झशोक के शिलाभि- 
लेख तथा अशोक सम्बन्धी गाथायें भी इन परम्पराओ्रं का उल्लेख यथेष्ठ शक्ति 
सम्पन्न संस्थाओं क रूप में करती हैं। अशोक के चौथे तथा सातवें स्तम्भाभिलेखों 
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में प्रजा के ग्र्थ में 'जन' तथा लोक' शब्द का उल्लेख भी है। इसक अतिरिक्त 
चौथे स्तम्भिलेल में ही 'जानपद जन” का उल्लेख भी है। कलिंग शिलाभिलेख 
नगर जन! का उल्लेख करता है। ये समस्त विवरण नगर-संस्था तथा जनपद 
संस्था के अ्रस्तित्व को ही प्रमार्ित करते हैं । दिव्यावदान में ग्रामात्यो के विरुद्ध 
तक्षशिला मे पौरो के विद्रोह का वर्णन है। तक्षशिला के पौरों से अभिप्राय 
न तो तक्षशिला के सम्पूर्ण निवासियों से है और न उत्तरापथ के निवासियों से 
तक्षशिला जिसकी राजधानी थी । पौर, तक्षशिला जनपद के नागरिकों की चुनी 
संस्था का द्योतक है । अत: तक्षशिला के पौरों से तात्पये तक्षशिला जनपद की 
उस ससस्‍्था से है जिसके प्रतिनिधि प्रजा द्वारा चुने हुये थे। अशोकावदान की 
एक कथा के अनुसार जब अशोक ने बहुत अधिक दान देना चाहा और आमत्यों 
ने उसका प्रतिपेध किया, उस समय अशोक ने आमात्यों तथा पौरों का सन्नि- 
पतन कराया । यहाँ आमात्यों तथा पौरों का ज्ञुटाव विचारणीय है । यदि पौरों 
का अर्थ पुर के निवासियों से है, उस दशा में राजकीय समस्पाओ्रों पर विचार 
करने के लिये पाटलिपुत्र से विशाल मगर के निवासियों का जुटाव हास्यास्पद 
प्रतीत होता है। यहाँ भी पौरों का अर्थ पाटलिपुत्र को नगर संस्था के प्रतिनि- 
धियों से ही है । मेगस्थनीज ने भी पाटलियुत्र के ३० पौरों की सभा का उल्लेख 
किया है। अशोक कालीन पाटलिपुत्र के पौरों की सभा इसी सभा की उत्तरा- 
धिकारिणी थी । इस प्रकार पौर, नगर संस्था तथा जनपद संस्था का अस्तित्व 
तो प्रमाणित हो ही जाता है । इनकी शक्ति का परिचय भी तक्षशिला के पौरों 
के विद्रोह से मिल जाता है। ऐसा प्रतीत होता है कि जनपद के शासन के लिये 
राजकीय अधिकारी तथा, नगर संस्थायें दोनों ही सामूहिक रूप से उत्तरदायी 
थी । तक्षशिला में सम्भवतः आमात्यों ने प्रजापक्ष के इन प्रतिनिधियों की इच्छाओं 
का दमन करना चाहा, अथवा पौर जनपद की इच्छा के विरुद्ध कोई नियम 
जनता पर लादना चाहा जिसके परिणामस्वरूप पौरों ने शासन से अहिसात्मक 
ग्रसहयोग किथा । दिव्यावदान ने इसी संघर्ष को विद्रोह का नाम दिया है | यह 
विद्रोह दो बार बिन्दुसार के शासनकाल में तथा एक बार श्रशोक के शासनकाल 
में हुआ था। प्रत्येक बार विशाल सेना लेकर कुमारों को विद्रोह के दमन 
के लिये भेजा गया, किन्तु पौरों ने कुमार तथा सेना का सर्देव स्वागत किया 
और अपने विद्रोह का कारण आमात्यों का अपमान जनक व्यवहार बतलाया। 
अहिसात्मक ग्रसहयोग को दबाने के लिये सेना की क्या आवश्यकता थी और 
वह भी जब असहयोग अ्रथवा विद्रोह कुछ व्यक्तियों तक ही सीमित था ? 
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इसका तात्पय॑ केवल यही है कि इन पौरों अथवा संस्थाओं के पीछे सम्पूर्ण 
जनता की शक्ति थी । जनता का इन्हें विश्वास प्राप्त था। अ्रतः इनका विद्रोह 
अप्रत्यक्ष रूप से जनता का विद्रोह था। इन्हें दबाने पर जनता की क्रोधागरिन 
धधक उठने का भय था । मेगस्थनीज के अगुसार पाटलिपुत्र के पोरों को सभा 
नगर के प्रबन्ध के लिये स्वतन्त्र थी। ये थी वे संस्थायें जहाँ प्रजातन्त्रात्मक 
परम्पराये ग्रभी भी जीवित थी और उन्हें चन्द्रगुप्त मौर्य ने साम्राज्य के साथ 
प्राप्त किया था । 


प्रजातन्त्रात्मक संस्थाओ्रों एवम जनपदों के प्रति मौयें नीति :-- 


इन जनपदों का रूप तथा इनका साम्राज्य से सम्बन्ध भी एकसान 
था। कुछ साम्राज्य के निकट थे, कुछ दूर । कुछ साम्राज्य के पुराने अंग थे और 
कुछ नव विजित । कई एकाको प्रजातन्त्रात्मक परम्पराओं पर श्राधारित थे तथा 
कई सच राज्य के समर्थक । अटवी प्रदेश में प्र।रम्भिक जातियाँ प्रारम्भिक 
सगठन के रूप में अ्रभी भी प्रस्तुत थी । इन जनपदों के अपने नियम भे और 
ग्रपनी संस्थायें । इनकी जनता में अपने अपने जनपदों के लिये अनन्य भक्ति थी 
और यही भक्ति साम्राज्य के हित में बाधक थी। इन विभिन्‍न प्रकार के जन- 
पदों के लिये साम्राज्य को विभिन्‍न नीति बनानी पड़ती थी । जनता की भक्ति 
को जनपदीय भातक्ति से हटाकर साम्राज्य के प्रति परिवर्तित करना मौय॑ सम्राटों 
का प्रथम कत्त व्य था । यद्यपि कि राजकीय नियम द्वारा इन जनपदों की निनन्‍दा 
करना एक ऐसा अपराध था जिसके लिये वाक्यारुष्व ( मान हानि ) का दावा 
राजकीय न्यायालयों में हो सकता था (अथज्ञास्त्र), फिर भी आंतरिक रूप से 
इन जनपदों की शक्ति नाश करने का ही प्रयत्न किया जा रहा था। अरथज्ञास्त्र 
इसका प्रमाण है । वहाँ इन जनपदों की शक्ति तोड़ने तथा जनता की भक्ति 
साम्राज्य के प्रति प्राप्त करने के उपायों का वर्णन है। भ्रर्थश्ञास्त्र राजा को 
निम्न उपायों के प्रयोग का सुभाव देता है :--- 

१. जनपदों का विश्वास प्राप्त करने के लिये उन्ही की प्रकृतिथों के 
अनुसार कार्य करना तथा उन्हीं के समान शील, वेष, आच।र तथा भाषा बना 
लेना चाहिये । 

२. जनपदों के देवताओ्रों, समाजों, उत्सवों और विहारों में भक्ति 
रखना । 

३. ग्रुप्तचरों द्वारा जनपदों, ग्रामों तथा जाति के संघों में राजा के प्रति 
भक्ति उत्पन्न कराने का प्रयास करना । 
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४. जनता को दान तथा मालग्रुजारी की छूट देकर वश में करने का 
प्रयास करना । 

५. आश्रमों का आदर, विद्वान्‌ तथा वीर पुरुषों का भूमि तथा द्रव्य 
आदि उपहारों से सत्कार कर उन्हें वश में करना । 

६. उनके राजकीय कोष अ्रथवा सेना का अपघात करने वाले नियमों 
को तोड़ना । 

७. चोर प्रकृति तथा उद्ण्ड जातियों को एक साथ न रहने देना । 

८. शत्रपक्ष के मुखियों पर सतर्कता से ध्यान रखना और यदि वे हानि 
पहुंचाने योग्य हो तो उन्हें चुपचाप दण्ड से शान्त कर देना । 

६. विजित राजवश के कुमारों को जिनमें राज्य लौटा लेने की शक्ति 
हो, उन्हे या तो खतरे वाले प्रदेशों में बसाना या उन्हें ग्रणवती भूमि का चौथा 
भाग और निश्चित सेना देने का आश्वासन दे पौर जनपदों से उनका संघर्ष 
करा उन्हें मरवा डालना । 

१० उनके धामिक नियमों में हस्तक्षेप न करना। आधासिक नियमों 
को यदि प्रचलित है तुरन्त हट। देना । 

११. साम्राज्य भक्त लोगों को नव विजित देशों में बसाना। इसी 
प्रकार ग्राम सभाओं तथा नगर संस्थाओं के वंदिक कालीन प्रजातन्त्रात्मक रूप 
को भी विकृत करने के लिये चाणक्य ने सुझाव दिये हैं । 

चाणक्य ने सघों की शक्ति तोड़ने के कुछ और भी उपाय बतये हैं 
जैसे, संधो के परस्पर ईर्ष्या, द्प और कलह के स्थानों को खोजकर उनका 
पूर्णा लाभ उठाना और सधागों में फूट डालना । संधों की छावनियों और अट- 
वियों को भी फूट द्वारा तोड़ना। पापिनी अथवा व्यभिचारिणी स्त्रियों तथा 
उच्चकों द्वारा संघों का नाश करना । 


इस प्रकार नीच से नीच उपायों द्वारा जहाँ एक ओर ग्राम, नगर, जन- 
पद तथा संधीय संस्थाओं के नाश का चुपचाप उपाय किया जा रहा था, वहाँ 
दूसरी ओर जनता के सामूहिक जीवन पर भी सम्नराटों की कड़ी निगाह थी । 
निठल्ले, परभोजी, नट, नतेंक तथा गायक-वादक आदि के संघों पर भी नियन्त्रण 
था ( अर्थ शास्त्र ), क्‍योंकि वे तुच्छ बातों पर साम्राज्य व्यापी असन्तोष फंला 
सकते थे । वानप्रस्थ तथा सन्यासियों के भ्रतिरिक्त अन्य किसी भी प्रकार का 
संघ सन्देह की दृष्टि से देखा जाता था। अभञ्रर्थे शास्त्र इनके न बनने देने का 
सुझाव देता है । इसका एक कारण भी था । बहुत से निकम्मे तथा निठल्ले 
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लोग साधुओं के संम्प्रदाय में मिलकर राष्ट्र के लिए एक समस्या बन गये थे । 
इसके अतिरिक्त अन्य भी बहुत से कृतिम संघ भारतीय समाज में तारों से 
उदय हो चुके थे और ये राष्ट्र के ऊपर भार बन गये थे । कि न्‍्तु चाणक्य की 
नीति केवल इन हानिकारक तत्वों के नाश की ही नही प्रतीत होती, उसका 
उददृश्य तो जनता के सामूहिक जीवन को कुचलना ही विदित होता है। 
सम्भवतः चाणक्य को इन संघों मे बत्रु-ग्रुप्तचरों के दर्शन होते थे और इनसे 
राष्ट्र को हानि पहुंचने की सम्भावना थी । 

इस प्रकार मोर्य काल में प्रजाप& ठथा राज्पक्ष का भयंकर संघर्ष 
चल रहा था । प्रजा की सामूहिक तथा व्यक्तिगत रवतन्त्रता पर कठोर नियन्त्रण 
के साथ ही उसकी प्रजातन्त्रात्मक संस्थाओं का नाश कर राजसत्ता की स्थापना 
का प्रयास चन्द्रगुप्त तथा बिन्दुसार के अन्तर्गत मौर्य शासन-प्रणाली का उहं श्य 
था। सम्पूर्ण देश में एकता की स्थापना की ओट से इसी राजसत्ता की स्थापना 
का प्रयास किया जा रहा था । यद्यपि कि एक राज्य में रहने के कारण विभिन्‍न 
जनपदों में अधिक से अधिक एकरूपता उत्पन्न होते जाना स्वभाविक ही था, 
फिर भी उनका व्यक्तित्व तथा उनकी प्रजातन्त्रात्मक परम्पराओं का हनन अ्रनायास 
ही सम्भव न था । मेगस्थनीज का विवरण इसका प्रमाण है। उससे प्रजापक्ष के 
यथेष्ठ अधिकारों तथा उनकी प्रजातन्त्रात्मक संस्थाओं के अस्तित्व पर पर्याप्त 
प्रकाश पड़ता है । तक्षशिला के पौरों का विद्रोह तथा अशोक द्वारा आमात्यों 
और पौरों की संयुक्त बेठक बुलाया जाना भी प्रजा की शक्तियों का परिचय है । 
अ्रतः: विदित है कि मौर्य शासक भारतीय प्रजा के सामूहिक जीवन तथा 
स्वाधीनता की चेष्ठटाओ्रों का हनन करने मे सफल न हुये थे और उन्हें अपनी 
सत्ता की स्थापना के लिये इन शक्तियों से समभौता करना पड़ा था। 

इस संघर्ष तथ समभोते के निष्कर्ष से कुछ विद्वान सहमत नहीं । वे 
मौर्य शासन प्रणालो मे कंवल प्रजापक्ष का ही दर्शन करते हैं । विभिन्‍न 
नागरिक संस्थाओ्रों की शक्तियों के मौय शासको द्वारा तोड़े जाने के प्रयास को 
व श्रेणियों के संगठन को राजकीय प्रोत्साहन दिये जाने का उल्लेख कर निर्मल 
सिद्ध करने का थोथा प्रयास करते हैं। प्रजापक्ष तथा राजपक्ष के संघर्ष का 
अस्तित्व तो उपयुक्त विवरण से स्वतः ही रपष्ट हो जाता है, रही श्रेणियों के 
संगठत की समस्या, उसके जअ्रति मौर्यों की आथिक नीति का अध्ययन नितान्‍्त 
आ्रावश्यक है । 

मौर्य शासकों को भारत की अ्रक्ृतिम एकता की स्थापना के लिए एक 
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शक्तिशाली सेना की आवश्यकता थी, और सेना के लिये कोष की । राज्य की 
अधिकतर आय देश के व्यापार पर निर्भर थी और देश का व्यवसायिक जीवन 
श्रेशियों ( शिल्पियों के समूहों ) के संगठन पर । इन श्रेणियों की शक्ति उसी 
समय नष्ट की जा सकती थी जब राज्य की ओर से राज्य-ग्रधिकाररियों द्वारा 
व्यवसाय का संगठन किया जाता । किन्तु यह कार्य देखने में जितना सुगम है 
उतना कार्यरूय में नही । आज भी राष्ट्र व्यवसाय का राष्ट्रीयकरगा करने में 
असमर्थ हैं । अतः राष्ट्र की आथिक गक्ति दृढ़ करने के लिये ही श्रेणियों को 
प्रोत्साहन दिया गया । इन श्रेणशिथों के पास अपने व्यापार की रक्षा के लिये निजी 
सेना भी होती थी, क्योकि इन्हें दूरस्थ प्रदेशों मे व्यापार के लिये जाना पड़ता 
था । अअ्थंज्ञास्त्र इस श्रणीबल का उल्लेख करता है और इसे मित्रबल से अच्छा 
बताता है । राष्ट्र की आवश्यकता के समय राजकीय सेना का मित्रबल के साथ 
श्रेणीबल भी एक अंग होता था (अर्थशास्त्र ) । किन्तु यह सब शक्ति श्रेणियों को 
इसीलिये प्राप्त थी कि वे राज्य की आय फे महत्वपूर्ण साधन थे, इसलिये नहीं 
कि मोर्य शासकों की नीति नागरिक संस्थाओं को प्रोत्साहन देन की थी। इस 
क्षेत्र में भी मौर्य शासक सतक थे । अप्रत्यक्ष रूप से श्रेणियों के ऊपर भी उन्होंने 
अग्पना नियन्त्रण स्थापित कर रखा था । जहाँ एक ओर उन्होंने शिल्पियों की 
रक्षा के लिये कठोर नियम बनाये थे और उन्हें राजकीय संरक्षण प्रदान किया 
था, वहाँ उन्होने खानों का राष्ट्रीयकरण कर कच्चे माल पर राजकीय निय- 
न्त्रणा स्थापित कर दिया था । व्यवसाय कच्चे माल पर ही निर्भर है, अतः 
श्रेणियाँ भी व्यापार के लिये राजकोय सत्ता पर निर्भर होगई थी। श्रेणियों के 
कारखानों के समान राजकीय कारखानों की स्थापना तथा दैनिक जीवन की 
वस्तुओं का मूल्य नियन्त्रण यदि श्रेणियों पर अप्रत्यक्ष रूप से नियन्त्रग नहीं 
तो और क्या है ? राज्य की ओर से व्यापारी जहाज भी चलते थे जो भाड़े पर 
व्यापारियों का माल ने जाते थे। श्रेणियों के भी अपने जहाज थे किन्तु उन 
पर यात्रियों की रक्षा का दायित्व राज्य के ऊपर था । यदि सूक्ष्म रूप से इन 
सबका अध्ययन किया जाय तो यही निष्कर्ष निकलता है कि इन सब कार्यों 
द्वारा मौर्य शासकों के दो उदृश्य थे । 


१. श्रेणियों को जिनपर युग के व्यवसायिक जीवन का ढाँचा निर्भर 
था, राज्य की आथिक ह॒ढ़ता के लिये प्रोत्साहन देना । 


२. श्रेणियों को राजकीय सत्ता के अंतगंत बनाये रखने के लिये उन पर 
नियन्त्रण रखना । 
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इस प्रकार मौय शासकों का श्रेणियों को प्रोत्साहन, उनके द्वारा प्रजा- 
तन्त्रात्मक संस्थाओं को प्रोत्साहन देना नही माना जा सकता, यह तो उनको 
ग्राथिक नीति का अंग था । वास्तव में मौर्य शासकों का उद्द हय प्रजातन्त्रात्मक 
शक्तियों का नाश करना था, किन्तु उनकी शक्ति के कारण उन्हें फू क-फ्क कर 
कदम रखना पड़ता था, और इन शक्तियों को कभी-क्रभी अपने ऊपर नियन्त्रण 
रखने वाली शक्तियों के रूप में भी स्वीकार करना पड़ता था । 

अशोक के शासनकाल मे भी प्रजापक्ष तथा राजपक्ष का संघर्ष निरन्तर 
चलता रहा । तक्षशिला के पौरों का किद्रोह इस सत्य क। प्रमाण है। इस संघर्ष 
के साथ ही अशोक की नीति भी सदेव प्रजापक्ष की शक्तियों के दमन करने को 
रही । अशोक ने इन शक्तियों का दमन करने के प्रति जिन उपायों का प्रयोग 
किया उन्हें दो भागों में विभाजित कर सकते है :-- 

(क) बौद्ध धर्म ग्रहण करने से पूर्व । 

(ख) बौद्ध धर्म ग्रहण करने के पश्चात्‌ । 

बौद्ध धर्म ग्रहण करने से पूर्व अशोक ने शक्ति पर आधारित उन्ही 
अनैतिक तथा कूटनीतिक नियमों का प्रगोग किया जिन्हे राजनीतिक स्तर पर 
चाणक्य ने न्याय संगत ठहराया था । इस काल में वह एक उग्र साम्राज्यवादी 
भी था। कलिंग की विजय इसका प्रमाण है। 


बौद्ध धर्म ग्रहण करने के पश्चात्‌ अपने परिवर्तित दृष्टिकोण के कारण 
उसने प्रजापक्ष की शक्तियों का दमन करने के प्रति चाणक्य के नियमों के 
स्थान पर क्षमा, कहएणा, दया तथू प्रम पर आधारित मानवीय नियमों का 
प्रयोग प्रारम्भ कर दिया । इससे यह तात्परय नही कि उसने शक्ति का प्रयोग 
भी पूर्णतया त्याग दिया । इस सम्बन्ध में उसकी नीति एक ऐसे संयमित तथा 
नियन्त्रित साम्राज्यव।दी की नीति थी जो शक्ति का प्रयोग नवीन स्वतंत्र देशों 
की विजय के प्रति तो करना ही नही चाहता, साथ ही अपने साम्राज्य में 
साम्राज्य विरोधी तत्वों का नाश करने के लिये भी उसी दशा में शक्ति का 
प्रयोग करने का पक्षपाती है जब सभी मानवीय उपाय असफल हो जायें | शि० 
ले० १३ अ्रशोक के इस परित्रतित रूप को पूर्णतया चित्रित कर देता है । इस 
लेब में अशोक जह प्रत्यक्ष रूप से नवीन देशों को विजय के प्रति शक्ति का 
प्रयोग न करने की स्पष्ट घोषणा करता है वही भ्प्रत्यक्ष रूप से निरन्तर विद्रोह 
करने वाली आटबविक जातियों को वह उसकी क्षमा तथा दया की नीति की अव- 
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हेलना कर, बुरे मार्ग से न हटने पर, शक्ति के प्रयोग से दमन करने का संदेश 
भी देता है । 


ग्रशोक के राज्यत्व सम्बन्धी विचार :-- 


गदशोक के अन्तर्गत मौर्य साम्राज्य की नीति का अव्ययन करने के 
लिये, अभ्रशोक के राज्यत्व सम्बन्धी विचारों का अध्ययन नितान्त आ्रावश्यक है । 
अशोक के लेख उसके राज्यत्व सम्जन्धी विचारों पर पर्याप्त प्रकाश डालते हैं । 
अद्योक अपने को साम्राज्य का निरकुश शासक नहीं मानता। प्रचलित परम्प- 
राझ्ों के विरुद्ध वह अपने को सम्राट भी नहीं कहता । उसके लेख इसकी पुष्टि 
करते हैं । इन लेखों मे उसे कही भी सम्राट के नाम से सम्बोधन नहीं फ़िया 
गया । केवल मास्की के बेराट शिलाभिलेख, जहाँ '“अश्योक' नाम का प्रथोग 
हुआ है । तथा मध्य प्रदेश क॑ दतिया जिले में ग्ुजर्रा नामक ग्राम के निकट 
पाये गये एक शिलाभिलेख, जहाँ श्रशोक को “देवांनपियस पियदसिनो अ्रशोक 
राजस के रूप में सम्बोधन किया गया है, के अतिरिक्त अन्य सभी लेखों में 
अशोक के प्रति प्रिय दशिन' अथवा देवानाप्रिय प्रियदर्शी नाम का प्रयोग हुआ 
है । इसका कारण अशोक की वह भावना ही कही जा सकती है जिसमें जनता 
पर सम्राट के पद का प्रभुत्व लादने की इच्छा के विरुद्ध दिवताओं के प्रिय' 
तथा दिखने में प्रियः बनते की कामना निहित है। सम्भवत: अशोक द्वारा इन 
उपाधियों का ग्रहण चन्द्रमुप्त तथा बिन्दुसार कालीन सम्राट के भय पर आधा- 
रित आतंक को प्रेम तथा विश्वास पर आधारित श्रद्धा में परिण्ति करने का 
एक साधन था। देवताओं का प्रिय तथा देख्लने में प्रिय वही बन सकता है जो 
देवताओं के प्रतीक मानव का हितचितक हो। अशोक में यह भाव कूट-कूट 
कर भरा था । उसका उहूं इय संपूर्ण मानव जाति का हित करना था और इस 
हित कामना में दो भाव निहित थे, शासन द्वारा प्रजा को इस लोक में सुख 
पहुंचाना तथा परलोक में स्वर्ग प्राप्त करने के योग्य बनाना (शि० ले० ६) । 
'कल्याणां द्रकुलंं (कल्याण करना कठिन है) के सत्य से अशोक परिचित था 
झौर इसी कारण वह सदेव अपने अधिकारियों को कल्याण मार्ग का दिग्दर्शन 
कराया करता था । तोषाली के महामात्यों तथा नगर व्यवहारिकों को ईर्ष्या, 
निठललेपन, निष्ठुरता, त्वरा, अनाभ्यास, आलस्य तथा तन्‍द्रा त्यागककर जनता 
के साथ पक्षपात रहित व्यवहार करने का निश्चयात्मक ग्रादेश (कलिग शि० 
ले० १) इस मत की पुष्टि करता है। व्यवहार समता तथा दण्ड समता 
(स्तम्भ लेख ४) के सिद्धान्तों पर आधारित साम्राज्य, का सजञ्चालक अशोक, 
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ग्रलाउद्दीन के समान काजी से यह नहीं पूछता कि हिन्दुओं का म्ुसलमानी 
शासन में क्‍या स्थान है, किन्तु वह सभी धर्मों का आदर करता है । वह किसी 
भी धर्म का अपमान नही चाहता । दूसरे धर्मों की अक्रारण निन्‍्दा करने वालों 
को वह अपने धर्म की हानि करने वाला मानता है (शि० ले० १२)। उसी 
धर्म महामात्रों की नियुक्ति सभी धर्मातुयायिग्रों के हितिचितन क॑ लिये की 
(शि० ले० ५)। उसकी इच्छा थी कि सभी धर्मानुयायी उसक साम्राज्य में जहाँ 
चाहे बसें (शि० ले० ७) । वह सभी को आावश्यक्रतानुसार दान देता है (शि० 
ले० १२) । भ्रतः उसके शासन का आदर्श किसी निश्चित धर्म को प्रोत्साहन 
देना नहीं, वरन्‌ समस्त जनता को हितकामना है । अशोक का यह हितचितन 
भी कोरे राजनीतिक सिद्धान्तों पर आधारित नही, इसका आधार पंतुक भावना 
है । अशोक सभी मनुष्यों को अपनी सन्‍्तान के समान मानता है । वह रज्जुकों 
की नियुक्ति भी इसी कारण करता है कि वे जनता की देखभाल उसी प्रकार 
करें जिस प्रकार धाय अपने उत्तरदायित्व में सौये हुए शिशु की करती है। 
(स्त० ल० ४) । अशोक का यह आदेश उसके अधिकारियों का शासन करने 
क॑ लिये नही, वरन्‌ सेवा करने के लिये नियुक्त किये जाने का द्योतक है । 


रछजुकों तथा अन्य अधिकारियों की नियुक्ति से ही अशोक अपते उत्तर- 
दायित्व की इति श्री नही कर देता, वह स्वयं प्रत्येक समय, प्रत्येक स्थान पर 
जनता का कार्य करने के लिये तत्पर रहता है (शि० ले० ६)। किन्तु यह सब 
क्यों ? क्‍या इसका आधार कंवल लोकप्रियत। प्राप्त करना है ? यदि कंवल 
लोकप्रियता ही इसका कारण होता तो यह थोयथा आदर्शवाद होता। इस 
सिद्धान्त के पीछे वह क्षरिंक ज्योति होती जो पवन के एक भोके में ही--- 
अपना अस्तित्व सदेव क लिये खो बंठती । लोकप्रियता तो अ्रशोक के सिद्धान्तों 
का कारण नहीं परिणाम है । श्राधार तो श्रशोक का कतेंव्य से लिपटा राजपद 
है, उसका राज्यत्व सिद्धान्त है । 

अशोक स्वयं को, प्रजा से ऊपर की कोई स्वामित्व की हिसक भावना 
से लदी वस्तु नही मानता । वह राजा होते के नाते अपने को जनता का ऋणी 
मानता है (शि० ले० ६) । इस प्रकार स्वयं को जनता का ऋणी मानो का 
कारण जनता से प्राप्त करों का भोगी होना ही है। इसी ऋण से मुक्त होने 
के लिये वह दिन रात जनता के हितचितन में व्यस्त रहता है । इतना परिश्रम 
करने पर भी उसे संतोष नहीं होता (शि० ले० ६) । अपे इस अकथ परिश्रम 
का मूल्य भी वह अलाउद्दीत के समान सम्पत्ति के रूप में नहीं चाहता । वह 
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केवल जनता को इस लोक में सुखी तथा परलोक में स्वर्ग प्राप्त करने में 
समर्थ देखना चाहता है (शि० ले० ६) । अपने ही पुत्रों के समान इहलोक तथा 
प्रलोक दोनों मे जनता के सुख की अभिलाषा करना ( कलिग शि० ले० २ ) 
और कंवल इभीकोी अत जीवन ग्रववरा राजवद का अंतिम ध्येय मान लेना 
(शि० ले० ६ , उसके उन अमर सिद्धान्तों का प्रतीक है, जिसमे भौतिक तथा 
ग्राध्यात्मिक दोनो ही भावनायें, राजनीति के मानवीय आवरण में अपने उच्चतम 
शिखर पर पहुच कर, एकता सूत्र में बंध गई है । इन्ही तथ्यों के आधार पर यदि 
यह कहा जाय कि अदोक सम्यूर्ण साम्राज्य को अपनी विलास तथा वेभव की 
वस्तु न मान कर, स्त्रथ॑ को साम्राज्य के हितार्थ मानता है, और राजपद को इस 
महान्‌ उद् श्य की पूर्ति का साधन, तो भी अनुपयुक्त न होगा । 

कुछ विद्वानों के अनुस।र अभ्रशोक की राजसत्ता देवी सिद्धान्त ([)972 
728!7:) पर झाधारित न थी। उसका आधार तो सामाजिक समभौते 
(50८9 (:07778८६ []207५) का सिद्ध न्त है। देवी सिद्धान्त के अनु- 
सार राजा अपने कार्यों के लिये प्रजा के प्रति उत्तरदायी नही। वह केवल 
ईश्वर के प्रति उत्तरदायी होता है क्योंकि ईश्वर ने ही उसे शासन करने के लिये 
उत्पन्न किया । ग्रत: इस सिद्धान्त के अनुसार राजा के अधिकार असीमित हैं 
और प्र॥ा के कत्त व्य । सामाजिक समभोते के अतुसार राजा केवल इसलिये 
राजा है क्योंकि प्रजा ने अवती रज्ञा का उतरदायित्व उस पर आधारित कर 
उसे शासन करने के लिये चुना है और इस कार्य के लिये कर देने की प्रतिज्ञा 
की है । अर्थात्‌ सामाजिक समभोौते का सिद्धान्त प्रजा तथा राजा के मध्य एक 
ऐसे समभोते का प्रतीक है जिसमे दोनों के ही कत्त व्य हैं तथा दोनों के ही 
ग्रधिकार । प्रजा कर इसलिए देती है कि राजा प्रजा की रक्षा करे तथा उसके 
बहुमुखी विकास के साधन उपलब्ध करे । राजा यदि अपने ककत्त व्यो का पालन 
नही करता उस दशा में प्रज। को राजा को पदच्युत कर दूसरा राजा चुनने का 
अधिकार है | इन दोनों ही सिद्धान्तों के अध्ययन से यह तो स्पष्ट ही हो जाता 
हे कि अशोक की राजसत्ता देवी सिद्धान्त पर आधारित न थी क्योकि वह 
स्वयं को इंश्वर द्वारा मनोनीत प्रजा पर शासन करने के लिये सम्राट नही 
मानता | वह ईश्वर के प्रति भी अपने कार्यो के लिये उत्तरदायी नही, वह तो 
ईदवर स्वरूप मानव की सेवा को ही जीवन का उद्ंश्य मानता है। वह जो 
कुछ भी कार्य करता है केवल इसलिये कि मानव इस लोक में सुख प्राप्त करें 
तथा परलोक में स्वर्ग । झतः वह इस लोक को मृत्यु के उपरान्त श्राने वाले 
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जीवन की तैयारी का साधन मानता है | श्रशोक का यह सिद्धान्त वैदिक दर्शन 
पर आधारित है। वेदिक दर्शन के अनुसार मनुष्य का वास्तविक जीवन उसकी 
मृत्यु के उपरान्त प्रारम्भ होता है, यह जीवन तो उस महान्‌ जीदन की तैयारी 
का केवल साधन है । इस प्रकार अशोक स्वयं को प्रजा के प्रति उत्तरदायी 
मानता है और इसी कारण वह दिन-रात प्रजा के हितचितन में व्यस्त रहता है, 
फिर भी उसे सन्‍्तोष नहीं होता (शि० ले० ६) । 

ग्रशोक का सिद्धान्त सामाजिक समभोौते का सिद्धान्त भी न था| सामा- 
जिक समभोते का सिद्धान्त पूर्णतया प्रजातन्त्रात्मक प्रणाली पर आधारित है। 
इसके अनुसार राज्य किसी एक व्पक्ति विशेष की सामभ्री नही, जिसे अपने 
प८इचात्‌ राज्य अपने पत्रो तथा पौन्रो को दे जाने का अबिकार हो | राजा का 
चुनाव प्रजा पर निर्भर है। अशोक शिलाभिलेख १३ में अपने पुत्रों तथा पोौत्रों 
को अपने पश्चात्‌ नये राज्यों को न जीतने का निर्देश करता है। वह उन्हें 
शान्ति, लबु॒दण्डता तथा धर्मविजय की नीति अपनाने की शिक्षा देता है। 
अद्ोक का यह कथन, उसके पुत्रों तथा पौत्रों को ही उसके राज्य का अधिका री 
मानकर, राज्य को उसके वंश-परम्परानुगत अधिकार की वस्तु मानते को वाध्य 
कर देता है । यह विचार सामाजिक समभोते के सिद्धान्त से पूर्णतया विरुद्ध 
है । ग्रतः अशोक राजपद को किसी एक समभोते का परिणाम नही मानता | 
सामाजिक समभोते के सिद्धान्त में एक व्यक्ति विशेष को इच्छा के विरुद्ध प्रजा 
की सामूहिक इच्छा का अत्यधिक महत्व है । श्रतः एक राज्य द्वारा दूसरे राज्य 
को विजय कर, विजित राज्य की प्रजा को उसकी भावनाग्रों की ग्रवहेलना कर 
शक्ति से आधीन करना इस सिद्धान्त के विरुद्ध है। यद्यपि अशोक ने भी 
बौद्ध धर्मावलम्बी बन जाने पर रणमेरी के स्थात पर धर्म-घोप द्वारा देश-विजय 
करने का हृढ़ निश्चय कर लिया (शि० ले० ४), और उसने अपने पुत्रों तथा 
पौत्रों को भी इसी नीति के अपनाने की शिक्षा दी (शि० ले० १३), किन्तु 
उसकी यह नीति जितनी उसकी मानवोचित भावनाओ्रों के अन्तग्गंत अहिसा 
तथा विश्व-बन्धुत्व के सिद्धान्तों पर श्राधारित है उतनी ही उसके राजनीतिक 
सिद्धान्तों पर भी । युद्ध की आवच्यकता तो उस समय होती है जब अविजित 
राज्य मित्रतापूर्णा ढंग से आधीनता स्वीकार न करे अथवा प्रभाव के अन्तर्गत 
आज्ञा-पालन के लिये तत्पर न रहें । और फिर केवल युद्ध ही विजित राज्य को 
आधीन नही बना देता । युद्ध तो उस राज्य में स्थान प्राप्त करने तथा प्रभाव 
का आंतक फंलाने का साधन मात्र है। वास्तविक अ्रधिकार की प्राप्ति तो युद्ध 


७२ अशोक 


के उपरान्त विजित राज्य की प्रजा के साथ सहानुभूति तथा सहृदयता के प्रदर्शन 
के साथ आरम्भ होती है । इस सहानुभूति तथा सहृदयता में जितनी ही श्रधिक 
मानवीय आत्मतीयता होगी उतना ही भ्रधिक विजित प्रजा का विश्वास प्राप्त 
होगा और जितना ही अ्रधिक विश्वास प्राप्त होगा उतना ही अधिकार बलिए्ठ 
होगा । राजनीति के इस दुलंभ सिद्धान्त से अशोक पूर्णतया परिचित था और 
उसकी धर्म-विजय की नीति राजनीतिक रतर पर इसी सिद्धान्त पर आधारित 
थी । इस हृष्टिकोण से अशोक के विदेशों में चिकित्सालयों को यदि उसका प्रभाव 
फैलाने वाले ग्रथवा धर्म-विजय की प्रृष्ठभूमि तेयार करने वाले केन्द्र माना जाय 
तो भी अनु वित न होगा, यद्यपि अ्रगोक के इस कार्य में निहित उसके सरल 
हृदय की म।नवोचित विश्व-बन्धुत्व की भावना को भी स्वीकार करना पड़ेगा | 
ग्राजक युग भी ग्रशोक़ की, इसी देशो की विजय की नीति का अनुसरण कर 
रहा है । ग्रन्तर केवल भावनाओ्रों का हे | जहाँ श्रशोक की नीति का आ्राधार 
उसकी स्पष्टवादिता तथा विश्व-बन्धुत्व की भावना थी, वहाँ श्राज की नीति 
का आधार धूतंता तथा स्वार्थपरिता है । यही कारण है कि अशोक अपनी नीति 
भे सफल हुआ था और आज का युग असफल हो रहा है । 


अ्रतः स्पष्ट है कि अशोक एक सधा हुआ साम्राज्यवादी था। साम्राज्य- 
वाद और सामाजिक समभोते के रिद्धान्तों में पूर्ण विरोध है। इस प्रकार 
ग्रशोक की राजसत्ता को सामाजिक समभोते के सिद्धान्त पर आधारित कहना 
भूल होगी । 


अशोक के विचारों तया कार्यों के अध्ययन से तो यही निष्कर्ष निकलता 
है कि उसके राजसत्तात्मक सिद्धान्त का देवी सिद्धान्त तथा सामाजिक समभौते 
के सिद्धान्त के मिश्रण से निर्माण हुग्ला है। राज्य पर उसके अधिकार की 
हृढ़ता देवी सिद्धान्त की प्रतीक है तथा उसके वचनों और कार्यों मे प्रजापक्ष की 
प्रधानता सामाजिक समभोते के सिद्धान्त की परिचायक है। भ्रशोक की यह 
विचार-धारा यूग की राजनीति को एक नवीन तथा ग्रमर देन है। यदि भ्रशोक 
के इसी राजसत्तात्मक सिद्धान्त का अनुस रण शताब्दियो बाद तक गाने वाले 
विश्व के शासकों ने किया होता तो कदाचित्‌ इब्लेण्ड, फ्रांस आदि देझ्षों के 
इतिहास मे राजपक्ष तथा प्रजापक्ष के उन भयंकर संघर्षों के दर्शन न होते, जहाँ 
निरीह मानवों का ऋन्‍दन सुनकर आज भी संसार कांय उठता है। 
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समाट के रूप में श्रशोक की शक्तियाँ:-- 


अशोक के यही राज्यत्व सम्बन्धी सिद्धान्त उसे निरंकुश शासकों की 
श्रेणी मे न रख मानवीय तथा प्रजातन्त्रात्मसक शासकों की श्रेणी भें खड़ा कर 
देते हैं । जहाँ चन्द्रग्रप्त तथा बिन्दुसार का उह श्य साम्राज्य में सैनिक बल की 
शक्ति पर कंवल शांति ही स्थापित करता था, उन्हें जनता के स्वार्थों का वहीं 
तक ध्यान था जहाँ तक जनता के स्वार्थ उनक व्यक्तिगत स्वार्थों सेन टकरावे 
पायें, वहाँ श्रगोक का उदहं श्य जनता के स्वार्थों को ही अपना स्वार्थ मानकर 
उनका हित चितन करना था । सेनिक शक्ति द्वारा निर्मित आतंक की क्षमता 
आर उसकी क्षणभंग्ररता से वह भलीभांति परिचित था और इसलिये प्रेम 
तथा करुणा पर आधारित अपनी शासन नीति द्वारा उसने प्रजा के हृदयों पर 
विजय प्राप्त करने का सफल प्रयास किया । किन्तु इसका यह अभ्रभिप्र।य नहीं 
कि अशोक की शासन प्रणाली पुर्णातया प्रजातन्त्रात्मक ढंग पर आधारित थी । 
वास्तव मे शासन की सम्पूर्ण सत्ता अशोक में निहित थी। शासन प्रबन्ध के 
नियम बनाना, अधिकारी वर्ग की नियुक्ति तथा उनके कार्यों की देख भाल करना 
उसी के अधिकार में था । साम्राज्य का ग्रुप्तचर विभाग उसी के निरीक्षण में 
कार्य करता था, और प्रत्येक अधिकारी तथा प्रजा के कार्यों की सूचना उसे देता 
था । युद्ध तथा सन्धि करने का केवल उसी को अधिकार था। साम्राज्य का 
ग्रशोक सर्वोच्च न्यायाधीश तो था ही, साथ ही देश की आनन्‍्तरिक तथा वाह्य 
नीति का निर्धारण तथा बाहरी देशों मे दूतों की नियुक्ति करने वाला भी वही 
था । इस प्रकार सम्राट की शक्तियाँ ग्रसीमित थी। सम्राट की ये श्रसीमित 
शकतियाँ उसे निरंकुश शासक का खूप प्रदान कर देती हैं। तो क्या अशोक एक 
निरंकुश सम्राट था ? अशोक को एक निरंकुश सम्राट के समान शक्तियाँ अवश्य 
प्राप्त थी, किन्तु इन शर्तियों के प्रयोग में वह पूर्ण स्वतन्त्र न था। उस पर 
मंत्रि परिपद का महत्वपूर्ण नियन्त्रण था। मंत्रि परिषद की यह नियन्त्रणात्मक 
शक्ति इस संस्था का अव्ययन अ्निवाय कर दती है । 
भन्त्रि-परिषद :-- 

प्राचीन भारतीय परम्पराओं के अनुसार मन्त्रि-परिषद प्रशासनीय स्तर 
पर सम्राट की सहायता करने वाली सर्वाधिक महत्वपूर्ण केन्द्रीय संस्था थी । 
शि० ले० ६ में 'परिसा' के रूप में अशोक ने इसी मन्त्रि-परिपद का उल्लेख 
किया है । श्रशोक की यह परिषद पूर्णतया प्रजातन्त्रीय संस्था थी अथवा केवल 
परामश देने वाली संस्था, प्रमाणों के प्रभाव से कहना कठिन है । किन्तु इतना 
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तो निश्चित सा ज्ञात होता है कि इस परिषद का निर्माण आधुनिक मन्त्रि-मण्डलों 
के समान प्रजा द्वारा नहीं होता था । श्री जायसवाल के अनुसार परिषद में पौर 
जनपदों के केवल कुछ विशेष प्रनिनिधि होते थे, किन्तु यह मत भी पूर्णातया 
स्वीकार नही किया जा सकता। सम्भव है किसी विशेध पौर-जनपद के प्रतिनिधि 
परिषद में ले लिये जाते हों । सत्यता तो यही प्रतीत होती है कि परिषद के 
सदस्यों का चुनाव राजा की इच्छा पर ही निर्भर था। यह मत परिषद को 
केवल एक परामशंदायक संस्था के रूप मे प्रस्तुत कर देती है । किन्तु अशोक के 
शिल।भिलेखों से प्रमारित है कि परिषद केवल परामशंदायक संस्था ही न थी, 
उसकी अपनी स्वय की सत्ता भी थी और अपनी इसी सत्ता के कारण वह अ्रशोक 
पर नियन्त्रण रखने का भी कार्य करती थी । शिलाभिलेख ६ इस नियन्त्रण के 
सत्य का प्रमाण है । इसमें अशोक का कथन है “यदि में स्वयं अपन मुख से 
आ्राज्ञा दूं कि [अमुक | दान दिया जाय या [गअमुक| कम किय। जाय या महा- 
मात्रों को कोई आवश्यक आज्ञा दी जाय और यदि उस विपय में कोई विवाद 
उनमें उपस्थित हो या मंत्रिपरिपद उसे अस्वीकार करे तो मेने आज्ञा दी है कि 
फौरन ही हर घड़ी और हर जगह मुृ्भे सूचना दी जाय ..... (शि० ले० ६) । 
ग्रशोक का यह कथन प्रणंतया प्रमारिएत कर देता है कि मन्त्रि परिपद को अशोक 
की आराज्ञाओं तथा कार्थों पर निथन्त्रण रखने का अधिकार था और सम्भवतः 
मंत्रिपरिषद की स्वीकृत के उपरान्त ही राजकीय गआराज्ञाय पूर्ण मानी जाती थी । 

इसी नियन्त्रण के सत्य का दूसरा प्रमाण अ्शोकावदान को एक कथा से 
भी प्राप्त हो जाता है । इस कया के अनुसार अ्रशोक कुकु टाराम विहार को धन 
दान करना चाहता था किन्तु मंत्रि-परिषद इस दान के विरुद्ध थी। उप्त समय 
कुणाल का पुत्र अयवा अशोक का पौत्र सम्प्रति युवराज था। मंत्रि-परिषद ने 
सम्प्रति द्वारा भाण्डागारिक को राजकोप से धन न दिये जाने की शआ्राज्ञा प्रेषित 
करवा दी । परिणामस्वरूप विहार को अशोक की इच्छानुसार धन न दिया जा 
सका । धन देने के सम्बन्ध में मंत्रियरियदद की इच्छा का आधार धामिक न 
होकर झथिक था । मंत्रिपरिषद के अनुसार राज्य की शक्ति कोष पर ही आधा- 
रित थी और अशोक धामिक गविेश में दान द्वारा कोप को रिक कर राज्य को 
दक्तिहीन बना र,॥ था । अतः राज्य के हित में मंत्रिपरिषद का सफल विरोध 
मंत्रिपरिषद की शक्ति तथा उसको जनतन्त्रात्मक क्रियाओं का ही परिचायक है । 


इस कथा तथा इसके द्वारा मत्रिपरिषद का अशोक पर नियन्त्रण करने 
के सम्बन्ध में विद्वानों के विभिन्‍न मत है । यदि कुछ विद्वान इस कथा को अशोक 


शासन-प्रणाली ७४ 


पर मंत्रिपरिषद की नियन्त्रणात्मक शक्ति का प्रमाण मानते हैं तो कुछ विद्वान 
इस सत्य को स्वीकार करने में हिचकिचाते हैं । इन विद्वानों के अनुसार दिव्या- 
वदान की कथा मंत्रिपरिषद का अशोक पर नियन्त्रण करना प्रमाणित नहीं 
करती । अपने मत की पुष्टि के लिये वे दो प्रमाण देते हैं :-- 

(१) मंत्रिपरिषद ने सम्प्रति द्वारा धन न दिये जाने की श्राज्ञा प्रेषित 
कराई । यदि मंत्रिपरिषद को नियन्त्रण की शक्ति होती तो वह स्वयं ही सम्राट 
की आज्ञा की अवहेलना कर सकती थी। 


(२) दिव्यादान की इसी कथा के साथ अशोक द्वारा भ्रामात्यों की बैठक 
बुल/ये जाते की कथा भी जुडी है । अशोक ने उसकी इच्छातुसार धन न दिये जाओ 
प्र आमात्यों तथा पौत्र को बुलाकर पूछा “इस समथ राज्य का स्वामी कौन 
हैं” ? ग्रामात्यो ने उत्तर दिया “राज्य के स्वामों झ्राप है” ! इस पर अशोक ने 
आँसू बहाते हुये कहा “मुझसे तो राज्य छीन लिया गया है।” इस कथा के 
ग्राधार पर कुछ विद्वान यह मान बैठे हैं कि अन्तिम समय भे अशोक सम्प्रति 
द्वारा पदच्युत कर दिये गये थे और इसीलिये मत्रिपरिषद को अशोक की आज्ञा 
का विरोध करने का साहस हुम्ना था और वह भी सम्प्रति को माध्यम बनाकर। 


किन्तु विद्वानों का यह मत भ्रमात्मक है । यह अवश्य है कि मंत्रिपरिषद 
ते सम्प्रति के द्वारा धन न दिये जाने की आराज्ञा प्रेषित कराई किन्तु इसका तात्पर्य 
यह नही कि मंत्रिपरिषद की अपनी शक्ति कोई न थी। सम्प्रति की आज्ञा की 
शक्ति तो मंत्रिपरिषद का समर्थन ही था। अशोक भी इस सत्य से परिचित 
था | यदि इस आज्ञा के पीछे केवल सम्प्रति की ही शक्ति होती तो अशोक 
आमात्यों की बैठक बुलाकर उनसे अपनी सत्ता सम्बन्धी प्रश्न न करता | और 
फिर यदि मत्रिपरिषद की शक्ति केवल दिखावे की ही शक्ति होती तो अशोक 
मंत्रियरिषद की इच्छा पर आधारित सम्प्रति को आज्ञा का खण्डन भी कर 
सकता था । तु जैसा कि कथा से प्रमाणित है अशोक ने अपनी शक्ति द्वारा 
आज्ञा का खग्डन करने का प्रयास नही किया, वरन्‌ आ्रामात्यों तथा पोत्र की बेठक 
बुलाकर उनसे अपनी सत्ता सम्बन्धी प्रश्न किये और भावनाओं द्वारा अपनी 
इच्छा पूर्ण कराने का प्रयास किया । अतः स्पष्ट है कि अशोक की मंत्रिपरिषद 
केवल दिखावे बी न थी वरन्‌ उसके पास सम्राट पर नियन्त्रण करने की भी 
शक्ति थी। मंत्रिपरिषद की इस शक्ति का प्रमाण स्वयं भ्रशोक का सिहा- 
सनारोहर है । विन्दुसार अशोक के पक्ष भें न था और उसकी इच्छा सुमन को 
सम्राट्‌ बनाने की थी किन्तु मंत्रिपरिषद सुमन के विरुद्ध अ्रशोक के पक्ष में थी । 
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परिणामस्वरूप अशोक ही सिंहासन प्राप्त करने में सफल हुआ । सम्भवतः 
ग्रशोक भी इस सत्य को न भूला था और इसी कारगा उसने भी मंत्रिपरिषद की 
इच्छा का खण्डन करने का प्रयास नही किया । मत्रिपरिषद की इस शक्ति को 
देखते हुये मंत्रिपरिपद का सम्प्रति को माध्यम बनाना अवश्य एक समस्या है । 
सम्भवत: अशोक की महानता तथा उसके महान्‌ कार्यो के समक्ष मंत्रिपरिषद 
को उसका प्रत्यक्ष विरोध करने का साहस न थाओऔर फिर जिस कार्य का विरोध 
करना था वह कार्य भी निष्ठुरता पर आधारित न होकर मानवोचित भावनाओं 
पर आधारित था । इसके अतिरिक अशोक के समय की अधिकांश प्रजा बौद्ध- 
धर्म की अनुयायी थी और अशोक की यह आ,॥्राज्ञा भी बोद्ध-धर्म सम्बन्धी कुकुं टा- 
राम के विहार को धन दान देते की थी | मंत्रिपरिषद में सभी ग्रमात्य बौद्ध- 
धर्मानुयायी न थे। उनमे से अधिकांश ब्राह्मण धर्म के मानने वाले थे। अ्रतः 
मंत्रियों को भी सम्भवतः इस आजा का विरोध करते भें वौद्ध भारत के विरोध 
का भय था। इसी धामिक संद्र्ष को बचाने के लिये सम्भवत. मंत्रिपरिषद ने 
सम्प्रति को अपना माध्यम बनाया था। राजनीतिक स्तर पर मंत्रिपरिपद का 
यह कार्य पूर्णतया न्‍्यायसंगत प्रतीत भी होता है। यदि मंत्रिपरिषद चाहती 
तो वह स्वय भी प्रत्यक्ष रूप से सम्राट की आज्ञा का खण्डन कर सकती थी और 
इस कार्य का स्वयं अशोक के शि० ले० ६ द्वारा उसका ग्रधिकार प्रमारित है 
ही, किन्तु मत्रियरिपद का यह काये न करना समय को राजनीति तथा उसको 
दूरदशिता का ही प्रमाण है । 

जहाँ तक दूसरे प्रमाण का प्रश्न है, उसके लिये इतना कहना ही पर्थाप्त 
होगा कि सम्राट का पद्च्युत किया जाना अन्य किसी भी साधन से प्रमाणित 
नही होता । स्वय यह कथा भी अशोक का पदुच्युत किया जाना प्रमाणित नही 
करती । जिन विद्वानों ने इस कथा के आधार पर ही अशोक का पद्च्युत किया 
जाना स्वीकार कर लिया है, उन्होंने सम्भवत: ग्रशोक के शब्दों में छिपे व्यंग को 
पूर्णातया अवहेलना कर दी है । अशोक का प्रश्न “इस समय राज्य का स्वामी 
कौन है ?” व्यंग का परिचायक है । वह मत्रियों से कहलाना चाहता है कि राज्य 
का स्वामी अशोक है और अशोक की आाज्ञा का उल्लंधन कर उन्होंवे सम्राट का 
ग्रपमान किया है । इसके उपरान्त अशोक के शब्द कि मुझसे तो राज्य छीन 
लिया गया है, उसके प्रथम व्यंग के ही पूरक है । प्रथम प्रश्न के उत्तर भे 
आमात्यों ने कहा था कि राज्य के स्वामी आप ही हैं । इसी उत्तर के साथ श्रशोक 
के इन शब्दों का अध्ययन करना चाहिये । इस प्रसंग मे अशोक के शब्दों “भ्रुकसे 
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तो राज्य छीन लिया गया है” का अर्थ यह नही लगाय। जा सकता कि वह 
पदच्युत कर दिया गया था, इसका तो केवल यही श्रर्थ लगाया जाना चाहिये कि 
अशोक ही साम्राज्य का सम्राट था और मंत्रिपरिषद द्वारा उसकी शआराज्ञा के 
खण्डन किये जाने पर ही उसने अपनी सत्ता के छीते जाने का व्यंग किया था । 
अशोक के इस अवसर पर आँसू भी अपना ही महत्व रखते हैं । अशोक की आँखों 
मे श्रॉसुओों के कारण, उसका सिहासन से पद्च्युत किया जाना स्वीकार कर, विद्वानों 
ने अशोक के साथ महान्‌ अन्याय किया है । 'ऐश्वयें धिगनाय--ऐद्वर्य के लिये 
धिक्कार-क सिद्धान्त को मानने वाला अ्रशोक साम्राज्य पर शासन करने के लिये 
चितातुर न था। उसके जीवन का उहूं श्य तो मानव जाति की सेवा करना था। 
बुद्ध-संतर तो उसके जीवन का प्रण ही था। ग्रत: उसके आँसुओं का कारण उसकी 
वह भावना है जिसे कुकुं टाराम-विहार को धत न दिये जाने पर भयंकर ठेस 
पहुंची थी । 

कुछ विद्वानों ने भ्रशोक को पदृच्युत किया गया स्वीकार कर उसकी 
तुलना बिम्बसार तथा शाहजहाँ से की है और उन्ही के समान उनके आँसुओं से 
अशोक के आ्ॉसुओं का भी चित्रण किया है। किन्तु जेसा ऊपर सिद्ध किया जा 
चुका है अशोक न तो पद्च्युत ही किया गया था और न उसके आँसुओं में उस 
ऐश्वर्य की कामना थी जिसके बिम्बसार और शाहजहाँ इच्छुक थे। और फिर 
यदि अशोक पदच्युत कर दिया गया होता तो उसे भी इन दोनों द्वी सम्राटों के समान 
कारागार में जीवन की अन्तिम घड़ियाँ व्यतीत करनी पड़तीं और वह आमात्यों 
की बैठक बुलाने का स्वप्न मे भी विचार न कर पाता, और आमात्य भी उसे 
कभी सम्राट स्वीकार न करते । विद्वानों के मस्तिष्क में, अ्रशोक के पद्च्युत किये 
जाने का विचार उठने का कारण सम्भवतः अ्रशोक की आआाज्ञाओं का विरोध किये 
जाने का यह प्रथम लिखित प्रमाण ही है । किन्तु यह प्रमाण भी प्रथम नही माना 
जा सकता । उसकी आज्ञाओ्ं के विरोध करने का अधिकार मन्त्रिपरिषद को था, 
इसका उल्लेख स्वयं अशोक ने शि० ले० ६ मे कर दिया है अभ्रतः यह विरोब 
कोई नवीन वस्तु नही, किन्तु इसी विरोध के उल्लेख का कारण केवल इस आज्ञा 
का बौद्ध-धर्म से सम्बन्धित होना ही है। यद्यपि शि० ले० ६ में अशोक ने केवल 
मौखिक आज्ञाओं के विरोध की सम्भावनाओं का उल्लेख किया है, किन्तु इसका 
यह अर्थ नहीं कि मंत्रिपरिषद को केवल मौखिक आज्ञाओं के विरोध करने का 
ही अ्रधिकार था । इसका अर्थ तो यही लगाया जाना चाहिये कि सम्राट की 
लिखित गआाज्ञायें मंत्रिपरिषद के समर्थन के बाद ही प्रेषित होती थीं और मौखिक 


जप अशोक 


आज्ञाये जो आवश्यकतानुसार सम्राट द्वारा प्र पित की जाती थी और जिन पर 
मंत्रिपरिपद का मत प्रथम ही प्राप्त नही किया जा पाता था, उनपर भी शञ्राज्ञाओं 
के प्रेषित होते के उपरान्त मंत्रिपरिषद विचार करती थी और उसके समर्थन के 
उपरान्त ही वे मौखिक श्राज्ञायें भी पूर्णा हो पाती थी । 


ग्रत: स्पष्ट है कि भ्रशोक की मंत्रिपरिषद केवल दिखावे की संस्था न 
थी । उसमें शक्ति थी और सम्राट पर नियन्त्रण करने की अनोखी क्षमता । 
मंत्रिपरिषद की निन्यत्रणात्मक शक्ति की सत्यता पर विश्वास कर लेने के उप- 
रानत एक समस्या और उठ खड़ी होती है । मंत्रिपरिषद प्रजा द्वारा निर्वाचित 
संस्था न थी फिर इसकी शक्ति का श्रोत क्या था ? इस सम्बन्ध में यह तो माननीय 
है ही कि मंत्रिपरिषद का चुनाव स्वयं सम्राट करता था और उसका अस्तित्व 
भी उसी की इच्छा पर निर्भर था। किन्तु वेदिककालीन तथा जनपद युग की 
परम्पराये अभी भी अपने धूमिल आकार मे जीवित थी। मंत्रिपरिषद इसी 
वबंदिक कालीन समिति की उत्तराधिकारिणी थी जो वस्तुतः प्रजा की प्रतिनिधि 
होती थी और जिसका प्रमुख कार्य शासक पर नियन्त्रण रखना होता था। अतः 
यह मंत्रिपरिषद भी अपने प्राचीन गौरव तथा शक्ति को बनाये रखने के लिये 
अपने को प्रजा की प्रतिनिधि ही मानती थी और प्रजा भी उसके अस्तित्व में पूर्ण 
विश्वास रखती थी । प्रजा का यह विश्वास सी मंत्रिपरिषद की शक्ति का श्रोत 
था जिसकी अवहेलना करने में स्वयं सम्राट भी सकुचाते थे। इसके अतिरिक्त 
भारतीय राज-संस्था में यह विचार सर्देव ही प्रमुख रहा है कि प्रजा से पडभाग 
लेने के कारण राजा उनका सेवक तथा ऋणा है और इसी कारण सिहा- 
सना रोहण के समय राजा सदेव ही ऋणासे मुक्त होने के लिये जनहितकायें 
करने की शपथ लेता रहा है । वह सिहासनारोहण के समय जन-हित-कार्य करने 
की प्रतिज्ञा कर जनता का विश्वास प्राप्त करता है। इसका अर्थ केवल यही है 
कि यदि राजा अपनी प्रतिज्ञा पूर्णो न करे तो जनता को उसे पद्च्युत कर देते 
का अविकार है । भारतीय इतिहास में ऐसे उदाहरणों की कमी नहीं जहाँ शासकों 
को प्रतिज्ञा पूति न करने पर पद्च्युत कर दिया गया है। अन्तिम मौर्य सम्राट 
बहद्रथ तथा ग्रुप्त सम्राट्‌ रामग्रुप्त के पद्च्युत किये जाने का कारण भी उनकी 
प्रतिज्ञा पूर्ति में ग्रॉसफलता थी । यही नही भारतीय इतिहास में ऐसे भी उदाहरण 
हैं जब शासकों ने राज्याधिकारी की नियुक्ति केवल मंत्रिपरिषद को ही 
अतुमति से की । समुद्रगरप्त का सिहासन के लिये निर्वाचिन भी मंत्रिपरिषद की 
अनुमति से ही हुआ था । अतः स्पष्ट है कि भारतीय परम्पराओं में शासक का 
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रथान विशेष होते हुए भी जनता की शक्ति से कभी ऊँचा न उठ पाया । मंत्रि- 
परिषद जनता की प्रतिनिधि होने के नाते सदेव ही भारतीय इतिहास में महत्व- 
पूर्ण स्थान बनाये रही है । भ्रशोक भी इसो भारतीय परम्पर। के अन्तंगत अपने 
को जनता का ऋणी मानता है (शि० ले० ६) और इस ऋण से मुक्त होने के 
लिये वह अकथ परिश्रम भी करता है। अपने इस प्रयास में सफलता की प्राप्ति 
के लिये वह मंत्रिपरिषद से भी क्रियाशील होने की प्रार्थना करता है क्योंकि 
वह जानता है कि मंत्रिपरिषद के सहयोग के अश्रभाव में वह जनता के ऋरणा से 
कभी भी मुक्त न हो सकेगा । ह 


सम्राट की सफलता के लिए मत्रिपरिपद का यह महत्व एक और समस्या 
खड़ी कर देता है। मंत्रिपरिषद के कार्य क्या थे ? मंत्रिपरिषद के कार्यों का 
स्पष्ट उल्लेख तो अशोक के शिलाभिलेखों में नही मिलता, किन्तु--कौटिल्य ने 
अपने अर्थशास्त्र में अवश्य परिषद के कार्यो का उल्लेख किया है । कौटिल्य के 
अनुसार परिषद का कार्य था कि जो काये प्रारम्भ न हुआ हो उसे प्रारम्भ करना, 
जो कार्य प्रारम्भ हो चुका हो उसे पूरा करना, जो कार्य पूरा हो च्रुका हो, उसमें 
सुधार करना तथा सम्राट्‌ के अनुशासनों का राजकर्मचारियों से पूर्ण पालन 
कराना । सम्भवतः अशोक की मंत्रिपरिषद के भी यही सब कार्य थे । 

अ्रशोक की मंत्रिपरिषद में कितने आमात्य थे निशरचयात्मक रूप से नहीं 
वहा जा सकता । कौटिल्य के अनुसार बारह से बीस तक आवश्यकतानुसार 
आमात्यों की संख्या होनी चाहिये । कौटिल्य “मन्त्रिणा: या मन्त्रिगणा तथा “मंत्रि- 
परिषद' नामक दो संस्थाओं का उल्लेख करता है | सम्मवतः यही दोनों संस्थायें 
ग्रशोक के शासन में भी कार्य करती थी। मंत्रिगाः या मन्त्रिगण से तात्पर्य उन 
चुने हुये मंत्रियों से है जिनकी संख्या ३ या ४ होती थी और जो राजा की पअंत- 
रंग के सदस्य होते थे तथा मंत्रिपरिषद से तात्पयं समस्त मंत्रियों के समूह से 
है। मंत्रिपरिषद के लिये अशोक के शिलाभिलंखों में 'परिवा' तथा 'परिसा' 
शब्द का उल्लेख हुआ है । मंत्रिगण तथा मंत्रिपरिषद की कार्य विधि के सम्बंध 
में ग्रगोक के शिलाभिलेख प्रकाश नही डालते । कौटिल्य के अनुसार आत्ययिक 
कार्य मे मंत्रियों और मंत्रिपरिषद की सामूहिक बेठक होती थी और उनमें जो 
ग्धिक का मत हो अथवा जिसे राजा कार्य सिद्धधर समभे वही किया जाता 
था । इस प्रकार कौटिल्य के अनुसार राजा को मंत्रिपरिपद का मत न मानने 
का भी अधिकार था। किन्तु अशोकावदान प्रें वण्णित कुकुंटाराम विहार को 
दान देने की कथा से प्रमाणित होता है कि अधिकाशंत: राजा मंत्रिपरिषद के 
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मत की अ्रवहेलना नही करता था। शासन सम्बन्धी देनिक समस्याझओ्रों का निर्णाय 
राजा मंत्रिगण की सहायता से करता था। यही नियम अ्रशोक के शासन में भी 
प्रचलित रहा होगा। 


प्रान्तीय शासन :--- 


अशोक का साम्राज्य कई चत्रों या प्रदेशों में विभक था। ये प्रदेश दो 
प्रकार के थे । प्रथम तो वे जिनका शासन करने के लिये राजकीय घराने के कुमार 
नियुक्त किये जाते थे और दूसरे वे जिनका शासन केन्द्र द्वारा नियुक्त अधिकारी 
करते थे | राजकुमारों तथा अधिकारियों के मध्य प्रदेशों के शासन के बटवारे 
का आधार प्रदेशों का महत्व होता था। जो प्रदेश राजनीतिक अथवा आ्थिक 
दृष्टिकोण से अत्याधिक महत्वपूर्ण होते थे उनक॑ शासन के लिये राजकुमारों की 
नियुक्ति की जाती थी । अ्रशोक के शासन में ऐसे प्रदेश चार थे । 

१, उत्तरापथ 

२. ग्रवन्तिरथ 

३. दक्षिणपथ 

४, कलिंग 

उत्तरा पथ:--इस प्रदेश की राजधानी तक्षशिला थी। तक्षशिला 
मध्यएशिया तथा भारत के व्यापार का केन्द्र थी। साथ ही विद्या के क्षेत्र में भी 
तक्ष शिला का अपना अनोखा ही स्थान था । तक्षशिला विश्वविद्यालय के विश्व- 
विल्यात ग्रुरुओं में पाणिनी तथा कौटिल्य का नाम प्रमुख है। अशोक का दादा 
चन्द्रगुप्त मौर्य भी तक्ष शिला विश्वविद्यालय का विद्यार्थी रह चुका था । सीमानन्‍्त 
प्रदेश होते के नाते इसका राजनीतिक महत्व और भी बढ गया था । निकटवर्ती 
यवन शासकों पर नियन्त्रण रखते तथा तक्षशिला में बहुधा होने वाले विद्रोहों की 
आशंका के कारण इस प्रदेश पर शासन के लिये सर्देव राजकुमारों की ही 
नियुक्ति की जाती थी। बिन्दुसार के शासन काल में अशोक इस प्रदेश का 
शासक रह चुका था। अशोक के शासन काल में भी राजकुमार कुणाल इस 
प्रदेश का शासक था । 


अ्रवन्ति रथ :---इस प्रदेश की राजधानी उज्जयनी थी । यह प्रदेश न 
तो सीमान्‍्त प्रदेश था और न तो इसके निक्रट स्वतन्त्र राज्य ही थे । फिर भी 
इस प्रदेश पर राजकुमार शासन करते थे । राजकुमारों की नियुक्ति का कारण 
सम्भवत: इस प्रदेश का व्यापारिक महत्व था । उज्जियनीका प्राचीन नाम अ्रवन्ति 
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था। आय भौगोलिकों के अनुसार अवन्ति का वही महत्व है जो मंग्र जजों में 
ग्रीनव्च का है । 

द।क्षणीपथ :--इस प्रदेश की राजधानी सुवर्शांगिरि थी। यह प्रदेश 
दूरस्थ दक्षिण के स्वतन्त्र राज्यों का समीपवर्ती होने के कारण अत्यधिक महत्व- 
पूर्णा था । अतः इस प्रदेश का राजनीतिक महत्व अधिक होते के कारण इस 
पर भी राजकुमार ही शासन करता था । 

कलिंग:--इस प्रदेश की राजधानी तोसाली थी । इस प्रदेश को अशोक 
ने ही विजित किया था। यह प्रदेश व्यापार का भी महत्वपूर्ण केन्द्र था। नवविजित 
प्रदेश होने के कारण यहाँ विद्रोह की अत्यधिक अ्रशंका रहती थी । साथ ही इस 
प्रदेश के व्यापार को भी बनाये रखने के लिये यहाँ पूर्णा शान्ति की भी अत्यधिक 
ग्रावश्यकता थी । अतएव इस प्रदेश के शासन के लिये भी राजकुमार की ही 
नियुक्ति की गई थी । 
प्रान्तीय उप-शासकों के रूप में कुमारों की शक्तियाँ :-- 


उपयुक्त चारों प्रदेशों का शासन राजकुमारों के हाथ में अ्रवश्य था, 
किन्तु वे पूर्ण स्वतन्त्र न थे। शासन-प्रबंध के क्षेत्र मे इन कुमारों अथवा उप- 
शासकों के अधिकार भी समान न थे। अशोक के शिलाभिलेख इस सत्य के 
प्रमाण हैं । इस सम्बन्ध में अशोक की निम्न श्राज्ञायें महत्वपूर्ण हैं :--- 

(१) “सुवरणंगिरि से आर्यपुत्र (कुमार) और महामात्यों की ओर से 
इसिला के महामात्यों को आरोग्य कहना और यह सूचित करना कि देवताओं 
के प्रिय आज्ञा देते हें" *** ** | (बरह्गिरि लब्रु शि० ले० १) 

(२) “देवताओं के प्रिय की आज्ञा से तोसाली नगर में उन महामात्रों 
को जो उस नगर में शासन करते हैं ऐसा कहना'*'।” (कलिग शि० ले० प्रथम) 

(३) “उज्जयिनी में भी कुमार इस कार्य के लिये इसी प्रकार कर्मचारियों 
को तीन-तीन वर्ष के अन्दर भेजगे--पर तीन वर्ष से ग्रधिक का अन्तर न देंगे* ** 
तक्षशिला के लिये भी यही आज्ञा है ।* (कलिग शि० ले० प्रथम) 

(४) “इस तरह का एक लेख झ्ाप लोगों के समीप भेजा गया है जिससे 
कि आप लोग उसे याद रक्‍खें | ऐसा ही एक लेख आप लोग उपासकों के लिये 
भी लिखदें'****' जहाँ जहाँ आप लोगों का अधिकार हो वहाँ वहाँ आप सतवेत्र 
इस आज्ञा के अनुसार प्रचार करे | इसी प्रकार झ्राप लोग सब कोटों और विषयों 
में भी इस ग्राज्ञा को भेजें । (सारनाथ स्तम्भ लेख ) 

(५) “देवप्रिय प्रियदर्शी कौशाम्बी के महामात्रों को इस प्रकार श्राज्ञा 
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देते हैं--संघ का नियम न उल्लंघन किया जाय '“***' | (कोश म्बी स्तम्भ लेख) 
उपयु क्त आजाओं से निम्न सत्यों पर प्रकाश पडता है :-- 

(१) इभिला के महामात्रों को आज्ञा भेजते के लिये सम्राट सुवर्णागिरि 
के उपशासक तया महामात्रों को सम्बोधन कर, उनकी ओर से आज्ञाये प्रेषित 
करते हैं | 

(२) सुवर्गागिरि के कुम।/र को आयेंपुत्र नाम से सम्बोधित किया गया 
है जबकि तक्षशिज। तथा उज्जयिनी के शासकों को कुमार कहा गया है | 

« (३) उज्जयिनी तथा तक्षशिला के उपशासकों (कुमारों) को स्वयं 
आज्ञायें प्रेषित करने का अ्रधिकार है। 

(४) सारनाथ तथा कोशा म्बी के महामात्रों को सम्राट स्वयं श्राज्ञायें 
प्रेषित करते हैं । ह 

(५) तोसाली के महामात्रों को, कुमार के उपशासक के रूप में रहते 
हुये भी, सम्राट स्वय आज्ञायें प्रेषित करते हैं । 

(६) ब्रह्मगिरी लबघ्चु शिलाभिलेख ! से स्पष्ट हो जाता है कि शासन के 
लिये महामात्र भी उतने हो उत्तरदायी है जितने कुमार, क्‍योंकि आज्ञा श्रार्य 
पुत्र (कुमार) तथा मह!मात्र दोनों ही के नाम से प्रेषित की गई है । 

अतः: स्पष्ट है कि तोसाली के उप-शासक (कुमार) के अतिरिक्त सुवर्ग- 
गिरि, उज्जयिनी तथा तक्षशिला के उप-शासक अपने आन्तिरिक शासन में 
स्वृतन्त्र थे। इन प्रदेशों के लिये अ्रशोक जो भी आाज्ञायें प्रेषित करते थे वे कुमार 
उपशासकों के नाम से ही प्रंषित की जाती थीं | सम्भवत: कलिंग के नवविजित 
प्रदेश होने के कारण वहाँ के कुमार-उप-शासक को अन्य कुमारों से अधिकार 
प्रदान नही किये गये थे | उसे केन्द्र द्वारा ही नियन्त्रित किया जाता था | कुमार- 
उपशासक की नियुक्ति, इस अ्रवस्था में, केवल सम्राट की आज्ञायें कलिग प्रदेश 
में पूर्गातया पालन की जाती हैं या नही, ग्रथवा राजकमंचारी विद्रोह करने के 
लिये प्रयत्नशील तो नही है, यह देखते के लिये ही की गई मानी जानी चाहिये | 
सारनाथ तथा कौशम्बी के स्तम्भलेखों से यह पूर्णतया स्पष्ठ हो जाता है कि 
ये प्रदेश स्वयं सम्राट के नियन्त्रगा में थे और इसीलिये सम्राट स्वयं इस प्रदेश 
के कर्मचारियों को आज्ञायें प्रेषित करते हैं । 

अशो की आज्ञायों से वह भी स्पष्ट हो जाता है कि प्रान्तों के शासन 
का उत्तरदायित्व केवल कुमारों पर ही न था। सम्भवत: अशोक केवल कुमारों 
पर शासन का उतरदायित्व छोड़ने की भयंकरता से पूर्णतया परिचित था और 
इसलिये उसने कुमारों के साथ महामात्रों को भी कुमारों के समान ही शासन 


शासन-प्र गाली ८३ 


के लिये उत्तरदायी ठहराया था; और इसी कारण सम्राट द्वारा कुमारों के प्रति 
अथवा कुमारों की ओर से प्रेषित आज्ञाओं के साथ महामात्रों का नाम भी 
जुड़ा रहता है | महामात्रों व. इस महत्व को दृष्टि में रखते हुये यही ज्ञात होता 
हैं कि महामात्रों की नियुक्ति स्‍्व4 अशोक द्वारा की जाती थी। कुछ दिद्वानों ने 
उपयु क॒ वर्णित कलिग शिलाभिलेब प्रयम की ग्राज्ञा के आधार पर यह निष्कर्ष 
निकाला है कि उज्जयिनी तथा तक्षशिला के कुमारों को स्वयं महामात्रों की 
नियुक्ति क। अधिकार था | किन्तु यह मत प्रथम तो शिलाभिलेख से प्रम।णित 
नही होता और फिर इस मत को स्वीकार कर लेते से अशोक की कुमारों पर 
नियन्त्रणात्मक नीति पूर्णतया व्यर्थ हो जाती है। शिलाभिलेख के अनुसार तो 
तक्षशि ला तथा उज्जयिनी के कुमारों से कर्मचारियों को तीन-तीन वर्ष के अन्दर 
प्रान्त का दौरा करने की ग्राज्ञा देते को कहा गया है। मह।मात्रों की नियुक्ति 
करने की आज्ञा का उसमें कही संकेत भी नही है । भरत: सम्राट की आज्ञा को 
उसी रूप में लिया जाना चाहिये जिस रूप में वह प्रेषित की गई है। अनुमान 
के आधार पर इतना अवश्य माना जा सकता है कि कुमार-उप-शासको की सहा- 
यतार्थ नियुक्त महामात्र उन्ही प्रदेशों के निवासी रहे होंगे जिनमें उनकी नियुक्ति 
की जाती रही होगी और उनकी नियुक्ति में कुमारों की अनुमति भी अवश्य ली 
जाती रही होगी । 

ग्रशोक की उपयु क्त वशणित आराज्ञाओं के अध्ययन से भ्ार्यपुत्र तथा कुमार 
के पदों की भिन्‍नता सम्बन्धी समस्या और उठ खेड़ी होती है। ब्रह्मगिरि लघु 
शिलाभिलेख १ के अतिरिक्त अन्य जहाँ कही भी कुमारों का उललख हुआ है 
वहाँ 'कुमार' शब्द का ही प्रयोग किया गया है, केवल ब्रह्मगिरि ल० शि० ले० 
में ही झ्रायपुत्र शब्द का प्रयोग हुआ है। प्रयोग की यह भिन्‍नता निरर्थक नहीं 
मानी जा सकती | वसे भी आयंपुत्र शब्द कुमार की अपेक्षा कही अधिक श्रेष्ठ 
तथा सम्मान सूचक है। प्राचीन भारतीय साहित्य में भी आर्य पुत्र शब्द का 
प्रयोग शासकों तथा राजा के उत्तराधिकारियों के ही लिये अधिकतर हुआ है। 
ग्रत: यहाँ भी आयपुत्र से तात्पय॑ अ्रशोक के उत्तराधिकारी से ही माना जाना 
चाहिये | सुवर्णागिरि का उप-शासक भी सम्भवतः अ्रशोक का उत्तराधिकारी था 
और इसी कारणा अन्य कुमारों की अपेक्षा उसे आय॑पुत्र शब्द से सम्बोधित किया 
गया है । 
भ्रन्य प्रान्तीय उप-शासकः -- 

कुमार उप-शासकों द्वारा शासित प्रान्तों के अ्रतिरिक्त साम्राज्य में अन्य 
भी अनेकों प्रान्त थे | इन प्रान्तों का राजनीतिक महत्व अधिक न होत के कारण 


पछ अशोक 


ही सम्भवतः इनका उल्लेख नहीं किया गया है | रुद्रदमन का ज़ूनागढ़ लेख ऐसे 
ही एक प्रान्त का उल्लेख करता है | लेख के अनुसार अशोक के समय मे सौराष्ट्र 
प्रदेश का शासक तुहपाष्प था | चन्द्रगुप्त मौर्य के शासन काल में भी सौराष्ट्र 
प्रदेश क। शासक पृष्पग्रुप्त था। सौराष्ट्र प्रदेश के लिये एक यवन शासक की 
नियुक्ति का कारण मौर्य शासकों को मानवोचित भावना ही मानी जा सकती 
है । अआककों विद्वानों ने इस नियुक्ति के प्रति अतेकों कारण दिये हैं। श्री 
भण्डारकर ने तो इस नियुक्ति की तुलना श्रकबर द्वारा भानसह तथा बीरबल 
की नियुक्तियों से कर डाली है । किन्तु इन दोनों नियुक्तियों को एक ही स्तर 
पर नही रक्खा जा सकता । अ्रकबर द्वारा मानसिह आदि हिन्दुओं की नियुक्तियाँ 
उसकी हिन्दू नीति के श्रन्तर्गत हिन्दुओं को अपने श्रधिकार में करने के लिये की 
गई थी, किन्तु चन्द्रगुप्त तथा अशोक के सामने ऐसी कोई समस्या नही थी । यूनानी 
हिन्दुओं के समान. भारत के ज़ागरिक नथे श्र न इनकी भारत में संख्या ही 
समस्योत्पादक संख्या थी । जो कुछ भी यूनानी भारत में थे उनपर नियन्त्रण 
रखना बिना यूनानी शासक की नियुक्ति के भी सम्भव था। इस नियुक्ति का 
कारण सीमावर्ती स्वतन्त्र यूनानी राज्यों की सहानुभूति प्राप्त करना भी नही 
माना जा सकता | प्रथम तो यूनानी भारतीय शक्ति से पूर्णतया परिचित थे और 
स्वयं मौर्थ शासकों से मित्रता बनाये रखने के लिये आतुर थे, और दूसरे मौर्य 
शासकों की नीति भी कभी यूनानियों को प्रसन्न कर मित्र बनाने की नहीं रही । 
वे यूनानियों की मित्रता के इच्छुक भ्रवश्य थे किन्तु मानवीय स्तर पर और यूनानी 
भी इस मानवीय स्तर से अत्यधिक प्रभावित हो सदैव मौर्य शासकों की मित्रता 
के लिये लालायित रहे । बिन्दुसार तथा अ्रन्तिओक सोतर की कथा भी इस सत्य 
की पुष्टि करती है बिन्दुसार ने सीरिया के शासक ग्रन्तिश्रोक सोतर से एक दार्श- 
निक कुछ अंजीर तथा मधु मंगा भेजा । अ्रन्तिओक ने अ्ंंजीर तथा मधु तो भेज 
दिये किन्तु दार्शनिक के लिये प्रार्थना की कि यूनान का कानून दाशैनिक बेचने 
की अनुमति नहीं देता । इस कथा से मौर्य शासकों के प्रति यूनानियों का हृष्टि- 
कोण पूर्णतया स्पष्ट हो जाता है। अतः स्पष्ट है कि सौराष्ट्र के लिये यूनानी 
शासक की नियुक्ति में न तो कोई राजनीतिक उहे श्य था और न धामिक सम- 
स्या ही म्रथी थी । ऐसा प्रतीत होता है कि चन्द्रगुप्त के समय में यूनानियों का 
भारत से सम्वन्ध घनिष्ट हो जाने पर अनेकों यूनानी भारत मे आकर बस गये 
थे। उनमे से अनेकों ने हिन्दू धर्म भी स्वीकार कर लिया था। एक यूनानी का 
पृष्पग्रु्त सा भारतीय नाम इस सत्य की पुष्टि करता है । इन्हीं यूनानियों में से 
जिन्होंने हिन्दू धर्म स्वीकार कर लिया था पृष्पग्रुप्त भी रहा होगा और उसकी 
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योज्ञता के कारण चन्द्रगुप्त ने उत्ते सौराष्ट्र से छोटे प्रान्त का शासक नियुक्त कर 
दिया होगा। अशोक ने भी इसी परम्परा का पालन कर सौराष्ट्र में तुहषाष्प 
की नियुक्ति की होगी । सम्भवतः तुहपाष्प भी भारतीय संस्कृति का पुजारी 
रहा होगा । 

सौराष्ट्र प्रदेश के अतिरिक्त प्राच्य प्रदेश नामक एक और प्रान्त साम्राज्य 
में था। इस प्रदेश की राजधानी पाटलिपुत्र थी। पाटलिपुत्र सम्पूर्ण साम्राज्य 
की राजधानी भी थी । इस प्रदेश का शासन स्वयं सम्राट के हाथों में था । अशोक 
प्रत्यक्ष रूप से इस प्रदेश के कर्मचारियों के लिये आज्ञायें प्रेषित करते थे । सार- 
नाथ तथा कौशाम्बी के लच्चु स्तम्भ लेख इस सत्य की पुष्टि करते हैं । 

श्री जयचन्द्र बिद्यालंकार कलिग प्रदेश को भी पाटलिपुत्र मण्डल के अन्त- 
गत एक छोटा शासन केन्द्र मानते हैं। अपन मत की पुष्टि के लिये वे कलिग 
शिलाभिलेखों को प्रस्तुत करते हैं । इन शिलाभिलेखों के अनुसार अ्रशोक स्वयं 
धर्मानुसार पाँच-पाँच वर्ष पर कर्मचारियों को निरीक्षण के लिये कलिग प्रदेश में 
भेजने की घोषणा करते हैं तथा कुमार उपशासक और महामात्यों के नाम श्राज्ञायें 
प्रेषित करते हैं जबकि उज्जयिनी तथा तक्षशिला के उप-शासकों को निरोक्षण 
करने के लिये कर्मचारियों की नियुक्ति का स्वयं अधिकार है । यह अ्रवश्य है कि 
तोसाली के कुमार उप शासक तथा महामात्यों को तक्षशिला तथा उज्जयिनी के 
शासकों के अधिकार प्राप्त न थे किन्तु इसी आधार पर यह सिद्ध करना कि 
कलिंग एक अलग प्रदेश न होकर पाटलिपुत्र के अन्तर्गत एक छोटा शासन केन्द्र 
था अनुचित होगा । यदि कलिंग एक अलग प्रदेश न होता तो उसके लिये कुमार 
उप-शासक की नियुक्ति की क्या आवश्यकता थी और फिर जब अ्रशोक को कलिग 
प्रदेश के शासन का पूर्ण अधिकार था ही उस दशा मे कलिग शिल।भिलेख २ के 
अनुसार अशोक को समापा तथा तोसाली में कुमार तथा महामात्यों को सम्बो- 
धन करने की भी क्या आवश्यकता थी। अ्रतः स्पष्ट है कि कलिंग भी एक 
अलग प्रदेश था और इस प्रदेश के नवविजित होने के कारण ही इस पर अशोक 
का अन्य प्रदेशों की अपेक्षा अधिक नियन्त्रण था । 
अ्रशोक के अ्रन्य करंचारी :-- 

अशोक के विशाल साम्राज्य पर शासन करने के लिये कुमार उपशासकों 
तथा महामात्यों के ग्रतिरिक्त अन्य भी अनेकों अधिकारी रहे होंगे | इनमें से 
प्रत्येक का विवरण प्राप्त करना साधनों के अभाव में अ्सम्भव है । अ्रशोक के 
शिलाभिलेखों मे अवश्य कुछ कर्मचारियों का उल्लेख हुआ है । किन्तु वहाँ भी 
उन अधिकारियों की स्थिति पर पूर्ण प्रकाश न डालकर केवल उनके अस्तित्व 


पद अशोक 


की ओर संकेत मात्र ही कर दिया गया है। अतः अश्योक के शिल।भिनेखों के 
आधार पर भी निरवयात्मक रूप से इन कर्म च।रियों की स्थिति का निर्णाय करना 
कठिन सा हो गया है । 
शिलाभिलेख ३ मे अशोक ने तीन कर्मचारियों का उल्लेख किया है-- 
(१) युत (२) राजुके तथा (३) प्रदेसिके (गिरिनार) 
युत :--श्री व्यूलर युत को राजभक्त के अर्थ में मानते है । उन्होने युत 
को राजुके तथा प्रादेसिके का विशेषण मानकर “मम युता लजुके पादेसिके” 
(कालसी शि० ले» ३) का भश्रर्थ मेरे राजभक्त रज्जुक तथा प्रदिशिक किया है । 
किन्तु यह अर्थ न्याय संगत नही । गिरिनार शि० ले० में युत तथा रज्जुक और 
रज्जुक तथा प्रादेशिक के मध्य 'च' आया है जिसमे स्पष्ट हो जाता है कि युत, 
रज्जुक तथा प्रादेशिक का विशेषण न होकर एक संज्ञा है। ग्रतः थुत को एक 
ग्रलग कर्मचारी के रूप भे लिया जाना चाहिये। युत नामक एक कर्मचारी का 
उल्लेख मनुस्मृति तथा कौटिल्य के भ्रर्थशास्त्र में भी हुआ है । 
मनुस्मृति में युत का उल्लेख करते हुये कहा गया है :--- 
'प्रणाष्टाधिगतं द्रव्यं तिष्ठेद्य के रधिष्ठितम । 
यांस्तत्र चौरान्‌ ग्रह्नीपात्तान राजभेन घातपेत ॥ (भ्रध्याय ८ इलोक ३४) 
“खोया हुआ धन भ्रगर मिल जाय तो राजपुरुष लोग उसे सुरक्षित 
रकक्‍खें । उनमें से जो युक्त (राजपुरुष) उस धन को चुरावे उसे राजा हांथी से 
मरवा डाले ।” 
कुल्लूक ने मनुस्मृति की टीका में युक्त का श्रर्थ राजपुरुष किया है। 
कौटि्य भी गअशथंशास्त्र में युक्त नामक अधिकारियों से सावधान रहने के लिये 
कहता है । अर्थशास्त्र के अनुसार :-- 
“मत्स्या यथाउन्तस्सलिले चरन्तो ज्ञांतु न शकक्‍या सलिलं पिवन्त:। 
युक्ता सतथा कार्यविधौ नियुक्ता: ज्ञातःु| न शकया धनमाददान:॥” 
(२ अधि० € अध्याय) 
“जिस प्रकार यह नहीं ज्ञात हो सकता कि पानी के भीतर चलती हुई मछली 
पानी पी रही है या नही, उसी प्रकार यह भी ज्ञात नही हो सकता कि राजकाये 
में लगे हुये युक्त धन का अपहरण कर रहे हैं या नही ।” 
अर्थशास्त्र के अनुसार राजकोष से धन का अपररण होने पर निधायक, 
निबन्धक, प्रतिग्राहक, दायक, मंत्री, वेवत्त कार, आदि की प्रथक-पृथक परीक्षा 
होनी चाहिये और इनमें से जो कोई भी भ्रसत्य भाषण करे उसे वही दण्ड मिलना 
चाहिये जो प्रमुख कर्मचारी युक्त को अपराधी होने पर दिया जाना चाहिये । अतः 


शासन-प्रणाली द७ 


स्पष्ट है कि युक्त राज्य के प्रमुख कमचारियों में से थे और उनका प्रमुख कार्य 
राजस्व संग्रह करना था । सम्भव है राजस्व संग्रह करने के साथ उनको शासन 
सम्बन्धी कुछ भ्रधिकार भी हों । श्री भण्डारकर तथ। थौमस के मतानुसार युक्त 
जिले के शासक, कोषाध्यक्ष तथा राजस्व संग्रह के प्रति उत्तरदायी कर्मचारी थे । 
श्री भण्डा रकर तथा थौमस का मत पूर्णोतया न्याय संगत प्रतीत होता है । सम्भ- 
वंत: आधुनिक (20[0200% , मौर्य कालीन युक्त का ही उत्तराधिकारी है । 
युक्त तया (८02८007) शब्दों के अ्र्यो को समानता भी इसी निष्कर्ष की पुष्टि 
करती है । 

राजुके :--राजुके ग्रथवा रञ्जुक के सम्बन्ध मे विद्वानों में अत्यधिक 
मतभेद है । जातकों में रज्जुक का उल्लेख नापने वाले तथा सीमा निर्धारित 
करने वाले कर्मचारियों के रूप में हुआ है । जनादंन भट्ट रज्जुकों को लिपिकार 
मानते है। श्री व्यूलर के मत मे रज्जुक लेखक का काम करते थे। श्री 
भण्डारकर भी रज्जुकों को न्यायाधीश तथा पैमाइशं के प्रमुख कर्मचारी के रूप 
में मानते हैं । किन्तु डा० राधाकुमुद मुकर्जी तथा चाइलड्स इन मतों को स्वी- 
कार नहीं करते । ये विद्वान्‌ रज्जुकों को प्रान्तीय शासकों के रूप में स्वीकार 
करते हैं । 

रज्जुकों के सम्बन्ध में विद्वानों का यह मतभेद रज्जुक शब्द की व्याख्या 
तथा चतुर्थ स्तम्भ लेख में वर्ित रज्जुकों के अधिकारों एवम्‌ कतंव्यों पर 
आधारित है । 

विद्वानों ने रझ्जुक शब्द की व्याख्या दो प्रकार से की हैं। व्यूलर तथा 
श्री भण्डारकर के अनुसार रज्जुक शब्द रज्जु से बना है। रज्ज़ु का अर्थ रस्सी 
से है | प्राचीन काल में भूमि की नाप के लिये रस्सियों का ही प्रयोग होता था । 
इसी झाधार पर इन विद्वानों ने रज्जुकों को भूमि की नाप करने वाले कमंचारियों 
क रूप में माना है । | 

डा० राधाकुमुद मुकर्जी तथा चाइलड्स रञ्जुक का सम्बन्ध रज्जु अ्रथवा 
रस्सी सेन मान कर राजा दब्द से मानते है । महावंश में राजा के लिये 
“राजको' शब्द के प्रथोग का उदाहरण देकर मे विद्वान गिरिनार शिलाभिलेख ३ 
में उस्लखित राजुके तथा राजको (महावंश-राजा के लिये) मे साद्रश्यता 
का अतुभव करते हैं । इस साद्रश्यता क॑ आधार पर ही इन विद्वानों ने रज्जुकों 
को उप-शासकों के रूप में साम्राज्य के अत्यतिक महत्वपूर्ण कर्मचारी माना है । 
अपने मत की पुष्टि के लिये ये विद्वान्‌ स्तम्भ ले० ४ को प्रस्तुत करते हैं । इस 
लेख के अनुसार “मेरे रछ्जुक नामके कमंचारी लाखों मनुष्यों के ऊपर नियुक्त 
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है वे निर्भय, निश्चिन्त और शान्तभाव से काम करें इसीलिये मेने पुरस्- 
कार अथवा दण्ड देने का अधिकार उनके आधीन कर दिया है ।” अ्रतः स्ष्पट 
है कि अशोक ने रज्जुकों को लाखों मनुष्यों पर नियुक्त कर उन्हें शासन संबंधी 
पूर्णा स्वतन्त्रता प्रदान कर दी थी । अ्रशोक रज्जुकों को अपने उद्दं श्यों की पूर्ति 
में सहायक मानकर उनपर पूर्ण विश्वास रखता है । वह कहता है “जिस प्रकार 
कोई मनुष्य अपने लड़के को निपुणा धाई के हाथ में सॉंपकर निश्चिन्त हो जाता है 
(और यह सोचता है) ' “यह धाई मेरे लड़के को सुख पहुंचाने की भरपूर चेष्टा 
करेगी उसी प्रकार लोगों को हित और सुख पहुंचाने के लिये मेने रज्जुक नाम 
के कर्मचारी नियुक्त किये हैं ।' (स्‍्त० ले० ) स्त० ले० ४ में ही अशोक ने 
रछ्जुकों के कतेव्यों और अधिकारों का भी उल्लेख किया है। रज्जुकों के निम्न 
कर्तव्य थे : -- 
(१) लोगों के हित और सुख का ध्यान रखना । 
(२) लोगों पर अनुग्रह करना । 
(३) लोगों के सुख और दुख का कारण जानने का प्रयत्न करना । 
(४) कमंचारियों की सहायता से लोगों को ऐसा उपदेश देना जिससे 
वे ऐहिक और पारलौकिक दोनों प्रकार के सुख प्राप्त करने का प्रयत्न करें । 
(५) सम्राट की नीति से परिचित अ्रधिकारियों की आ्राज्ञाओं को ध्यान- 
पूर्वक सुनना तथा उनके अथुसार कार्य करना । 
इसी स्तम्भ लेख में अशोक रज्ज़ुकों को न्याय करने एवम्‌ दण्ड देने में 
पक्षपात रहित रहने की आज्ञा भी प्रदान करते हैं। अतः रज्जुकों के पुरस्कार 
तथा दण्ड देने के अधिकारों एवम्‌ कर्त्तव्यों का अ्रध्ययन करते से और न्याय के 
क्षेत्र में पक्षयात न करते की अशोक की रज्जुकों को आज्ञा से स्वतः स्पष्ट हो 
जाता है कि रज्जुक न तो लिपिकार थे और न भूमि की नाप करने वाले कमे- 
चारी ही, वरन्‌ रञ्जुक साम्राज्य के एक महत्वपूर्णो कमंचारी थे, जिन्हें शासन 
तथा न्याय संबन्धी पूर्ण अधिकार लाखों ही व्यक्तियों पर प्राप्त थे। अतएव 
रञ्जुकों को कुमार उपशासकों के अनुरूप ही प्रान्तीय उपशासकों के रूप में लेना 
चाहिये । सम्भवत:ः उन छोटे प्रदेशों में जहाँ कुमारों की नियुक्ति नहीं होती थी 
वहाँ रज्जुकों की नियुक्ति उपशासकों के रूप में की जाती थी । 
रज्जुकों के सम्बन्ध में इस सत्य का अध्ययन भी नितानत आवश्यक है 
कि रज्जुकों का शासन में जो महत्वपूर्ण स्थान अशोक के अभिषेक के २६ वें वर्ष 
में था वह प्रारम्भ में न था। शि० ले० ३ एवम्‌ ५ तथा स्तम्भ ले० ४ इस सत्य 
के प्रमाण हैं। शिलाभिलेख ३ तथा ५ की ओआज्ञायें भश्रभियेक के १२ वें एवम्‌ 
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१३ वें वर्ष में प्रेषित की गई थीं और स्त० ले० ४ अभिषेक के २६ वें वर्ष का 
है । स्तम्भ ले० ४ में जो अधिकार रजजुकों को प्रदान किये गये हैं वे ही अधिकार 
शि० ले० ५ के अनुसार धर्म महामात्रों को प्राप्त थे। अतः स्पष्ट है कि शि० ले० 
३ की आज्ञा ( जो अभिषेक के १२ वें वर्ष की है ) के प्रेषित होने के समय 
रज्जुकों का कार्यक्षेत्र संकुचित था । यदि रज्जुकों का कार्यक्षेत्र सकुचित न होता 
तो फिर स्त० ले० ४ में उनके कर्त्तव्यों तथा अधिकारों का उल्लेख करने की 
आवश्यकता न पड़ती । 
प्रादे सिके - 

प्रादेसिकों के सम्बन्ध में भी विद्वानों मे अत्यधिक मतभेद है। सेनाटै, 
कत तथा व्यूलर के अनुसार प्रादेसिक ग्राधुनिक ठाकुर, राव तथा रावल आदि 
के पूर्वज थे । किन्तु यह मत न्‍्यायसंगत प्रतीत नही होता । प्रादेसिक शब्द युक्त 
तथा रज्ज़्कों के साथ एक ही स्थान पर आया है। युक्त और रज्जुक राजकर्म- 
चारी थे यह प्रमारितत हो ही चुका है । भ्रतः प्रदेसिक भी राजकर्मचारी ही थे । 
श्री भण्डारकर, कने, व्यूलर तथा सेनार्ट के मत के आधार पर प्रादेसिकों को 
प्रान्तीय शासकों के रूप में मानते हैं । प्रादेसिकों का प्रान्तीय शासकों के रूप में 
मानने का प्रमुख कारण प्रादेसिक शब्द की व्युत्पत्ति प्रदेश से होना है । कौटिल्य 
ने अपने अर्थशास्त्र में भी प्रदेष्ठा नामक एक कर्मचारी का उल्लेख किया है। इस 
प्रदेष्ठा की व्युत्पत्ति भी प्रदेश से ही है। इसी आधार पर अशोक के प्रादेसिक 
तथा कौटिल्य के प्रदेष्टा को यदि एक ही कर्मचारी के दो भिन्‍न नाम माने जायें 
तो भी अनुचित न होगा । कौटिल्य के अनुसार प्रदेष्टा के निम्न कार्य थे :-- 

(१) गोप तथा स्थानिक के कार्यों का निरीक्षण करना । 

(२) गाँव तथा जिले के अ्रधिकारियों के कार्यों की देखभाल करना । 

(३) धर्म-कर बलि' को उगाना । 

(४) पिछले शेष कर को बलपूर्वक एकत्र करना । 

(५) दुष्ट अधिकारियों को दण्ड देना तथा 

(६) राजा को अपने एवम्‌ अपने आ्राधीन राजकर्मचारियों के कार्यों से 
ग्रवगत कराना । 

अर्थशास्त्र के इस वर्णन के आधार पर श्री थौमस अशोक के प्रादे- 
सिकों का कारये कार्यनिर्वाहक, राजस्व एकत्र करना तथा नगर रक्षण करना 
मानते हैं । 

डा० राधाकुमुद मुकर्जी भी प्रादेसिकों को प्रान्तीय शासक न मानकर 
प्रान्‍्त के एक भाग के अधिकारी मानते हैं । डा० मुकर्जी के अनुसार प्रत्येक 
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प्रान्त कई भागों में विभक था। प्रत्येक भाग में अनेकों जिले होते थे। अनेकों 
जिलोंके ऊपर इन भागों का अलग अलग एक अधिकारी होता था। आधुनिक 
समय में इन अधिकारियों की तुलना कमिश्नर ((077775570767 ) से की 
जा सकती है। अतएणवब प्रादेसिकों को प्रान्तीय शासक न मानकर प्रान्त के 
एक भाग के अधिकारी मानना ही अधिक उचित होगा। इन अधिकारियों 
के कार्य भी कौटिल्य के “प्रदेष्ठा' के अनुकूल ही रहे होंगें। 

प्रथम कलिक शिलाभिलेख नगर-न-व्यवहारिक नामक एक अन्य राजकीय 
कर्मचारी के अस्तित्व पर प्रकाश डालता है । 


नगर व्यवहारिकः-- 

नगर-व्यवहारिकों के सम्बन्ध में आज्ञा प्रेषित करते समय अशोक कलिग 
शिलाभिलेख प्रथम में कहते हैं 'देवानं पियस वचनेन तोसलियं महामात नगल- 
वियोहालका वतविय--******' ।” इस सम्बोधन में महामत नगलवियो- 
हालका नामक डछाब्दों के साथ-साथ प्रयोग ने अनेकों इतिहासकारों को 
भ्रम में डाल दिया है। वे महामात तथा नगलवियोहालका को अलग अलग 
लेकर यह आज्ञा दो भिन्‍न अधिकारियों के लिये प्रेषित की गई मानते हैं। श्री 
जायसवाल तथा सत्यक्रेतु विद्यालंकार तो नगलवियोहालका में भी दो भिन्न 
अधिकारियों के दर्शन करते हैं। उनके अनुसार नगलवियोहालका से तात्पय॑ 
नगल ( नागरिक ) तथा वियोहालका ( व्यवहारिक ) नामक दो अधिकारियों 
से है जिसमें नागरिक क। कार्य अपराधियों को बन्दी बनाना तथा व्यवहारिक 
का कार्य दण्ड देना था। यह मत उचित प्रतीत नही होता । यह अवश्य है कि 
इस मत को स्वीकार कर लेने से अशोक के शासन में कार्यकारिणी तथा न्याय- 
पालिक। की शक्तियों में प्रथकता की स्थापना हो जाती है, किन्तु अन्य प्रमाणों 
के अभाव में और साथ ही तत्कालीन भारत में कार्यकारिणी तथा न्यायपालिका 
की दक्तियाँ एक ही अधिकारी मे निहित होने की परम्परा और उसके ठोस 
प्रमाणों को ध्यान मे रखते हुये, इस आधुनिक सिद्धान्त को अ्रशोक के समय में 
देखना केवल इस सिद्धान्त को उस काल पर थोपना ही माना जा सकता है। 
कौटिल्य ने भी अपने अर्थशास्त्र में पुर-ब्यवहारिक नामक एक अधिकारी का 
उल्लेख किया है। नगर-व्यवहारिक को भी इसी पुर व्यवहारिक के समान ही 
एक अधिकारी के रूप में लिया जाना चाहिये। शिलाभिलेख भी एक ही अधि- 
कारी के अस्तित्व की ओर संकेत करता है । 

जहाँ तक महामात्र तथा नगर-व्यवहारिक नामक दो पृथक अधिकारियों 
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के अस्तित्व की सम्भावना का प्रइन है, इस सम्बन्ध में केवल इतना कहना ही 
पर्याप्त होगा कि यहाँ महामात्र शब्द का उल्लेख नगर-व्यवहारिक के साथ हुआ 
है और यह एक प्रथक अधिकारी का नही वरन्‌ नगर-व्यवहारिक के महत्वपूर्ण 
तथा उच्च पद का द्योतक है । नगर के अधिकरी के लिये कौटित्य ने भी नाग- 
रिक महामात्र शब्द का प्रयोग किया है । गअ्रतः स्पष्ठ है कि उस काल में महामात्र 
शब्द का प्रयोग एक विशेष अधिकारी के ग्रतिरिक्त अन्य अधिक,रियों के साथ 
भी होता था। इस दशा में महामात्र को किसी अधिकारी विशेष का ही सूचक 
न मानकर अधिकारियों के पद की उच्चता का प्रतीक भी मानना चाहिये । 
नगर-व्यवहारिक दाब्द से ही स्पष्ठ हो जाता है कि इन अधि- 
कारियों की नियुक्ति नगर अथवा पुर के शासन के लिये की जाती थी। इन 
अधिकारियों के कार्यों तथा ग्रुगों के सम्बन्ध में भी कलिक शिलाभिलेख प्रथम 
पर्याप्त प्रकाश डालता है। इस शिलाभिलेख मे सम्राट कहते हैं “सब मनुष्य 
मेरे पत्र हैं और जिस प्रकार में चाहता हूँ कि मेरे पृत्र-गण सब तरह के हित 
और सुख को प्राप्त करें उसी प्रकार में चाहता हूँ कि सब मनुष्य ऐहिक और 
पारलौकिक सब तरह के सुख और हित का लाभ उठायें ।” अशोक के शासन का 
यही महान्‌ उद्द इय था और वह अपने अधिकारियों से इसी उदृंश्य की पूर्ति के 
लिये बार-बार कहता है। इस शिलाभिलेख में भी नगर-व्यवहारिकों से इसी 
उद्दं दय की पूति के लिये प्रयत्न करने को कहा गया है। सम्राट कहते है “ऐसा 
हो सकता है कि कोई व्यक्ति केद मे डाल दिया जाय या वलेश पावे और जब 
किसी को अका रण बन्दी बनाया जाता है तो और भी बहुत से लोगों को बड़ा 
दुख होता है ''*' यह लेख इसलिये लिखा गया कि जिसमें नगर-व्यवहारिक 
सदा इस बात का प्रयत्न करें कि नगर निवासियों को भ्रकारण बन्धन या दण्ड 
न हो । इस प्रकार नगर-व्यवहारिकों का मुख्य कार्य व्यवहार-समता तथा दण्ड- 
समता की स्थापना थी | इस महत्वपूर्ण कार्य के लिये सम्राट नगर व्यवहारिकों 
से अत्यन्त कठोरता तथा अत्यन्त दया त्याग कर मध्य-पथ का आलम्बन करने 
को कहते है । मध्य-पथ का आलम्बन सम्राट के अनुसार ईर्ष्या, श्रम का अभाव, 
निष्ठुरता, जल्दबाजी, अकमंण्यता, आलस्य और तन्द्रा के त्याग से ही सम्भव 
है । अतः नगर-व्यवहारिकों को इन दोषों को त्याग, इनक विपरीत गुणों से 
पूर्ण होना चाहिये । सम्राट इसी शिलाभिलेख में नगर-व्यवहारिकों के कार्यो का 
निरीक्षण करने के लिये अन्य अधिकारियों की नियुक्ति का आदेश भी देते हैं । 
ग्रतः स्पष्ठ है कि नगर-व्यवहारिकों के महत्वपूर्ण तथा विस्तृत उत्तरदायित्व के 
साथ, सम्राट उनमें उत्पन्न होने वाले दुग्रु शों से भी पूर्ण परिचित थे और वे 
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इसके परिणामों को भी जानते थे । इसी कारण सम्राट इन अधिकारियों को 
सदेव नियन्त्रण में रखते के जिये इन्हें ग्राज्चापालन करते पर स्वर्ग की प्राप्ति 
का प्रलोभन तथा आज्ञा-भंग करते पर विपत्ति की सूचना देते हैं और इनकी 
स्वतन्त्रता को निरीक्षक अधिकारियों की नियुक्ति से सीमित कर देते है । 

शिल।भिलेख १२ में अशोक ने तीन अन्य अधिकारियों का उल्लेख 
किया है । 

१. धर्म महामात्र, 

२. स्त्रीध्यक्षमहामात्र, तथा 

३. ब्रचभूमिक । 
धर्ममहामात्र 

“गर्वबूतनां अछति च, सयमं च, समचेरां च, मादवं च” श्रर्थात्‌ (समस्त 
प्राणियों के हेतु परित्राण, संयम तथा मनः शान्ति एवम्‌ सुख ) का अभिलाषी 
अशोक अपने इसी उद्द श्य की पूर्ति के लिये अत्यधिक पराक्रम करने का इच्छुक 
था । उसकी अभिलाषा थी कि उसकी प्रजा धर्म पर आचरण कर इस लोक में 
सुख तथा परलोक में स्वर्ग की प्राप्ति करे। अतः: उसने प्रशासनीय स्तर पर 
प्रजा के नेतिक स्‍तर को ऊँचा उठाना प्रारम्भ किया । सप्तम स्तंभ लेख में 
सम्राट अपने इसी उदं श्य का उल्लेख करते हैं “देवताओं के प्रिय प्रियदर्शी ऐसा 
कहते हे---इसी उद्द श्य से मेत्ें घर्मस्तंभ बनवाये, धर्म महामात्र नियुक्त किये 
और धर्म-विधि की रचना को ।” अतः स्पष्ट है कि धर्म महामात्रों की नियुक्ति 
जनता में धर्म का प्रचार करते के लिये अशोक ने प्रशासनीय स्तर पर की थी । 
धर्महामात्रों के कार्यों के सम्बन्ध में भी अशोक के लेख महत्वपूर्ण प्रकाश 
डालते हैं। पंचम शिलाभिलेख मे धर्ममहामात्रों के कार्यो का अशोक ने स्पष्ठ 
उल्लेख किया है। शिलाभिवेख के अनुसार अशोक ते धर्ममहामात्रों को नियुक्ति 
अभिषेक के १३ वष बाद की थी । इस सम्बन्ध में अशोक कहते हैं “विगतक।ल 
में धर्ममहामात्रों की नियुक्ति नहीं की जाती थी परन्तु मेंते अपने राज्याभिषेक के 
१३ वर्ष बाद धर्म महामात्र नियुक्त किये” (शि० ले० ५)। इसी शिलाभिलेख 
के अनुसार धर्म महामात्रों के निम्न कार्य थे । 

(१) धर्म की रक्षा करना। 

(२) यवन, काम्बोज, गान्धार, राष्ट्रिड, पीतीनिक तथा सीमा पर 
रहने वाली अन्य जातियों के हित तथा सुख के लिये कार्य करना । 

(३) स्वामी तथा सेवकों, ब्राह्मणों और धनवानों, अ्रनाथों और वृद्धों 
के मध्य उनका हित चिन्तन करने के लिये । 
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(४) धर्मगुत नामक राजकर्मचारियों के लोभ से प्रजा की रक्षा करने 
के लिये । 

(५) अन्यायपूर्ण बध तथा बन्धक को रोकने के लिये । 

(६) ( प्रजा के मार्ग में आने वाली ) रुकावटों को दूर करने के लिये 
तथा रक्षा करने के लिये + 


(७) बड़े परिवार वाले, विपत्ति से सताये हुये तथा वृद्धजनों की सहा- 
यता तथा हित करने के लिये । 
(८) धर्म तथा द्वान सम्बन्धी कार्यो का निरीक्षण करने के लिये। 


उपयुक्त वशित कार्यो से स्पष्ट हो जाता है कि धर्मंमहामात्रों का कार्य- 
क्षेत्र अत्यधिक विस्तृत था और उनकी शक्तियाँ भी अपार थी । यद्यपि इनकी 
नियुक्ति साम्राज्य के विभिन्‍न भागों में हुई थी किन्तु इनको नियुक्ति के सम्बन्ध 
में प्र।न्तीय अधिकारियों को हस्ताक्षेप का कोई अधिकःर न था । अ्रतः ये महत्व- 
पूर्ण केन्द्रीय अधिकारी थे झौर इनका कार्य प्रशासनीय स्तर पर अधिकारी वर्ग 
को मानव बनने के लिये वाध्य करना था। सम्राट द्वारा नियुक्त इन अधिका- 
रियों की इच्छा की अ्वहेलना करने की सामर्थ श्रन्य श्रधिकारियों मे प्रतीत नही 
होती । इन अ्रधिकारियों का महत्व इस सत्य से और भी स्पष्ट हो जाता है कि 
ग्रशोक ने इनकी नियुक्ति पाटलिपुत्र और बाहर के सब नगरों में सब स्थानों 
पर अपने भाइयों, बहनों तथा श्रन्य सम्बन्धियों के अन्तःपुरों में भी की थी । 
(शि० ले० ५) 

धमंमहामात्रों के कार्यों के सम्बन्ध मे शि० ले० ५ के साथ ही स्तम्भ- 
लेख ७ का भी अध्ययन नितान्त आवश्यक है । स्तम्भ लेख ७ में अशोक कहते 
हैं “मेरे धर्ममहामात्र भी उन बहुत तरह के कार्यों में नियुक्त हैं जिनका सम्बन्ध 
सनन्‍्यासी और ग्रहस्थ दोनों से है, वे सब सम्प्रदायों में भी नियुक्त हैं । मेंने उन्हें 
संधों में, ब्राह्मगों में, श्राजीवकों में, निग्नेन्थों में तथा बिविध प्रकार के सम्प्रदायों 
में निशुक्त किया है। भिन्‍न भिन्‍न महामात्र अपने अपने कार्य में लगे हुए हैं, 
किन्तु धर्ममहामात्र अपने अपने कार्य के अलावा सब सम्प्रदायों का निरीक्षण 
भी करते हैं ।' 


सम्राट पुन: कहते हैं कि “थे ( धर्ममहामात्र ) तथा अन्य दूसरे प्रधान 
कर्मचारी मेरे तथा मेरी रानियों के दानोंत्सर्ग कार्य के सम्बन्ध में नियुक्त हैं 
और यहाँ (पाटलिपुत्र में) तथा प्रान्‍्तों में वे मेरे सब अन्तःपुर वालों को बताते 
हैं कि कौन-कौन से अवसरों पर कौन-कौन सा दान करना चाहिये वे मेरे 
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पुत्रों और दूसरे राजकुमारों के दानोत्सगे कार्य की देख-भाल करने के लिये 
नियुक्त हैं जिससे कि धर्म को उन्‍नति तथा धर्म का आचरण हो ।* 

ग्रशोक के उपयु क्त कथन से स्पष्ट हो जाता है कि धर्ममहामात्रों को बौद्ध 
संघों में भी कार्य करना पड़ता था। सम्भवतः संबों सें उतका कार्य जहाँ एक 
ओर भिक्षुओ को समस्त प्रकार की सुविधाये प्रद।न “करना होता था वहाँ दूसरी 
झ्रोर उनके देनिक कार्यों पर नियन्त्रण रख उनके नैतिक स्तर को बनाये रखना 
भी था। बौद्ध सघ के अतिरिक्त धर्ममह।मात्रों की नियुक्ति ब्राह्मणों, श्राजीवकों 
तथा निर्ग्रन्थी के मध्य भी की गई थी। इन सम्प्रदायो के मध्य इनका कार्य 
सम्प्रदायो के सार की वृद्धि करना था ( शि० ले० १२ )। सार की वृद्धि से 
तात्पर्य उन परिस्थियों के उत्पन्त करने से है जिनमे प्रत्येक सम्प्रदाय वाले 
अपने सम्प्रदाय का हित चिन्तन स्वतन्त्र तापृ्वक करते हुये दूसरे सम्प्रदायो का 
मान करना सीखें जिससे सम्प्रदायों में 'समवाय (मेल-जोल) बढ़े और धर्म की 
उन्नति हो (शि० ले० १२) । 

स्तम्भनेख ७ के अनुसार अशोक ने धर्म महामात्रों को नियुक्ति अपने 
भाइयों, बहनों, सम्बन्धियों तथा रानियों के अन्तःपुर में भी की थी | वहाँ उनका 
कक्त व्य दानोत्सगग कार्यों की देखभाल करना था। अ्रतः स्पष्ट है कि राजकोय 
परिवार के दान तथा धर्म सम्बन्धी समस्त कार्यो का उत्तरदायित्व भी धर्म- 
महामात्रों पर था । 

धर्म महामात्रों के इस विशाल कार्य क्षेत्र का अवलोकन कर यह स्पष्ट हो 
जाता है कि धर्ममहामात्र साम्राज्य के सर्वाधिक महत्वपूर्ण अधिकारी थे। इनमें 
नैतिक तथा प्रशासनीय दोनों ही प्रक।र की शक्तियाँ निहित थी । यद्यपि ये किसी 
निश्चित भू-भाग के स्वामी न थे और न इनके पास सेनिक शक्ति ही थी किन्तु 
धर्म तथा मानवता की ओझोट से सम्राट के विशेष अधिकारी होने के नाते इनकी 
नियन्त्रण शक्ति इतती महा।न्‌ थी कि साम्राज्य के बड़े से बड़े अधिकारी भी इनके 
भय से मनमानी करने अथवा अपने कक व्यों की अवहेलना करने का साहस न 
कर पाते थे। अतः धर्ममहामात्र जहाँ एक ओर अशोक की मानवीयता के प्रतीक 
हैं वहाँ दूसरी ओर उसकी राजनीति के परिचायक भी । राजनीतिक क्षेत्र में 
अ्रशोक ने धर्ंमहामात्रों की नियुक्ति द्वारा अन्य महत्वपूणो अधिकारियों की निरं- 
कुशता पर अप्रत्यक्ष रूप से जिस अंकुश का प्रयोग किया है वह राजनीति में एक 
नये ही अध्याय का प्रारम्भ करता है । राजनीतिक क्षेत्र में धर्ममहामात्रों के इस 
अनोखे प्रयोग का एक और भी कारण प्रतीत होता है। चन्द्रग्रप्त तथा बिन्दुसार 
क। शासनकाल भय तथा आँतक का काल था । इन दोनों ने भय तथा आंतक पर 
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ग्राधारित शान्ति का निर्माण करने में जो अधिकार अधिकारी वर्ग को दे रखे थे 
उसके परिणाम स्वरूय उनमें स्वेच्छाचारिता की अत्यधिक बृद्धि हो गई थी और 
वे जन-हित को राजा के स्वार्थों के लिये बलिदान करने में लेशम।त्र भी न हिच- 
किचाते थे । अशोक इस आंतक की निर्थकता से पूर्गाषया परिचत था। वह प्रजा 
के शरीर के स्थ।न पर भावनाओं पर अधिकार कर अध्यात्मिक शान्ति की स्था- 
पना करने क। इच्छुक था | इस उद्देश्य की पूर्ति के लिये निम्न कार्य महत्वपूर्ण 
तथा आवश्यक थे :-- 

(१) प्रजा में राजा के प्रति विश्वास उत्पन्त करना 

(२) अ्रधिका रियों की स्वेच्छाचारिता पर नियन्त्रण करना तथा 

(३) जन-हित के काये करना 

धर्ममहामात्रों की नियुक्ति द्वारा अशोक ने इन तीनों कार्यों की पूर्ति कर 
अपने उद्द इय की पूति कर ली और उसने प्रजा का वह विश्वास प्राप्त कर लिया 
जो एक आदर्श साम्राज्य का परिचायक है। अतः धर्ममहामात्र अशोक की कार्य- 
पटुता, नीतिश्ञता तथा मानवीयता के परिवायक है । 


स्त्रीध्यक्षमहामात्र :-- 


धमंमह.म,त्रों के सम्बन्ध में उल्लेख करते हुये अशोक कहते हैं “वे यहाँ 
और बाहर के सब नगरों में सब जगह हमारे भाइयों बहिनों तथा दूसरे रिश्तेदारों 
के अन्त:पुर में नियुक्ति है” (शि० ले० ५) इस कथन में अन्त:पुर शब्द के प्रयोग 
का विशेष महत्व है। अन्तःपुर में सम्राट द्वारा पुरुष अधिकारियों की नियुक्ति 
न्याय संगत प्रतीत नही होती । किन्तु शि० ले० ५ में किसी भी स्त्री अधिकारी 
का उल्जेख नही हुआ है । वहाँ तो केवल धर्ममहामात्र नामक अधिकारी का ही 
उल्लेख हुआ है । सम्भवतः शि ले० ५ के लिखे जाने के समय धर्ंमहामात्र का 
प्रयोग स्त्री तथा पुरुष दोनों ही प्रकार के अधिकारियों के लिये किया जाता था । 
दोनों के अधिकार तथा कत्त व्य भी एक समान ही थे अन्तर केवल क्षेत्र मे था । 
पुरुष अधिकारियों का क्षेत्र पुरुष समाज था तथा स्त्री अ्रधिकारियों का क्षेत्र स्त्री- 
समाज था। | 

समय के साथ सम्राट्‌ की सम।ज तथा धर्म में सुधार करने की भावना 
बलवती होती गई । समाज का नेतिक स्तर ऊंचा करने के लिये स्त्रियों के पर- 
म्परानुगत व्यवहारों तथा अन्ध विश्वासों में सुधार करने नितान्त आवश्यक थे । 
सम्राट इन कुरातियों से पूर्णतया परिचित थे। शिलाभिलेख £ इस सत्य का 
प्रमाण है । सम्राट कहते हैं “लोग विपत्ति-काल मे, पुत्र के विवाह में, कन्या के 
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विवाह में, सन्‍्तान की उत्पत्ति में, परदेश जाने के समय और इसी तरह के दूसरे 
अवसरों पर अनेक प्रकार के बहुत से मंगलाचार करते हैं। ऐसे अवसरों पर स्त्रियाँ 
अनेक प्रकार के क्षुद्र और निरर्थक मंगलाचार करती हैं ...... । (शि० ले० €) 
सम्राट इन निरर्थक मंगलाचारों को समाप्त कर इनके स्थान पर उपयोगी तथा 
साम।जिक मंगलाचार करने का आदेश देते हैं वे कहते हैं “धर्म का जो मंगलाचार 
है वह महाफल देदे वाला है | इसमें दास और सेवकों के प्रति उचित व्यवहार, 
ग्रुरुश्रों क। आदर, प्र।रियों की अहिस। और श्रमण तथा ब्राह्मयगों को दान यह 
सब करना पड़ता है ।” इन ग्रुणो के उत्पन्न करने के लिये सम्राट का आदेश 
हिसा की शक्ति पर आधारित न होकर मानवीय भावना पर आधारित था । वह 
भावनाओं को उचित तथा अनुचित का ज्ञान कराकर बदलन।, चाहता था । अतः 
स्‍त्री-समाज में इन सुधारों के लिये स्त्री अधिकारयों की अत्यधिक ग्रावरयकता थी । 
इसके साथ ही विभिन्‍न धर्मों की अनुयायी स्त्रियाँ भी थी। बौद्ध धर्म में तो भिक्षु- 
णियों का एक महत्वपूर्ण स्थान ही बन गया था। संघों में भिक्षिरियों की उप- 
स्थिति नैतिक स्तर को छिन्त-भिन्‍न कर सकती है, सम्राट इस सत्य से परिचित 
थे। भरत: भिक्षुणियों के जीवन को भी नियन्त्रित करना बौद्ध धर्म के उत्थान के 
लिये नितात्त आ्रावश्यक था । इन्ही आ्रावश्यकताओं की पूर्ति के लिये सम्राट ने 
स्‍त्री अधिकारियों का एक अलग विभाग ही खोल दिया। शिलाभिलेख १२ के 
लिखे जाने के समय तक सम्राट का यह निश्चय हृढ़ हो चुक। था और अब धर्म- 
महामात्रों के पद पर जो स्त्रियां नियुक्त की जाता थीं उनका नाम भी अलग रख 
दिया गया । सम्राट उन्हें स्त्रीध्यक्षमहामात्र पुकारते हैं (शि० ले० १२) | संसार 
के इतिहास में सम्भवतः स्त्रियों की इतते महत्वपूर्ण पदों पर नियुक्ति का यह 
प्रथम अवसर ही था। अपने इस मनोविज्ञानिक तथा महत्वपूर्ण कार्य के लिये 
ग्रशोक चिर-स्मर्णीय बना रहेगा । स्त्रीध्यक्षमहामात्रों के वही कार्य थे जो धर्म- 
महामात्रों के थे जिनका उल्लेख किया जा चुका है । 


ब्रचभूमिक :- 

ब्रचभूमिक के सम्बन्ध में विद्वानों में श्रत्यधिक मतभेद है । विन्सेन्ट स्मिथ 
महोदय ने इसका श्रर्थ [5092८007 किया है। श्री जायसवाल ब्रचभूमिक का 
अर्थ राष्ट्र की सीमा पर रहने वाले अ्रधिकारी करते हैं । प्रारम्भ में तो विद्वानों 
ते ब्रच को वर्च पढ़ कर इसका श्र्थ शौचागार लगाया था। इस भर्थ से ब्रचभूमिक 
शौचा।र का अधिकारी बन जाता है। यह अर्थ हास्यास्पद है। ब्रच शब्द वास्तव 
में ब्रज का परिचायक है । ब्रज शब्द का प्रयोग चाराक्‍्य ने अर्थशास्त्र में भी किया 
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है । अर्थशास्त्र में इस शब्द का प्रयोग गाय, भेस, बकरी, भेड़, घोड़े, ऊँट आदि 
के भुण्ड भ्रथवा पशुशाला के लिये किया गया है । यही अर्थ वास्तव में उचित 
है। भूमिक का भ्र्थ भूमि के स्वामी से है । इस प्रकार ब्रचभूमिक को ब्रजभूमिक 
का परिचायक मान ले) पर इसका अर्थ उस भूमि के स्वामी से है जहाँ पशु रहते 
हैं । अ्रतः ब्रचभूमिक से तात्पय उन अ्रधिकारियों से है जो राजकीय पशुशालाशों 
तथा चरागाहों के अध्यक्ष थे । 

भारत क्ृषिप्रधान देश है। प्राचीन काल में भी भारत कृषि प्रधान देश 
था । पशुओं का भारतीय समाज में अत्यधिक महत्व था । समाज में मनुष्य के 
धन की माप उसके पास पशुओं की संख्या से ही की जाती थी। पशुओं की देख- 
भाल का राज्य की ओर से प्रवन्ध किया जाता था । अशोक ने भी इसी परम्परा 
का पालन किया । उसने भी पश्ुओं को राष्ट्रीय सुख का आधार माना और 
उनके विकास के लिये चरागाहें बनाई तथा अस्पताल खुलवाये । “देवताश्रों के 
प्रिय प्रियदर्शी राजा ने दो प्रकार की चिकित्सा एक मनुष्यों की चिकित्सा और 
दूसरी पशुओं की चिकित्सा का प्रबन्ध किया है । (शि० ले० २ ) । “दोपायों, 
चौपायों, पक्षियों और जलचर प्राणियों पर मेने अनेक प्रकार की कृपा की है । 
यहाँ तक कि मेंते उन्हें प्राण-दक्षिणा तक भी दी है” (स्तम्भ लेख २) । “*** 
और जहाँ तहाँ पशुओं तथा मनुष्यों के उपकार के लिये अनेक पौंसले बंठाये 
(स्तम्भ लेख ७) । अशोक के उपयु क्त कथनों से स्पष्ट हो जाता है कि उसने पशुझ्रों 
की देखभाल के लिते महत्वपूर्ग कार्य किये थे और उन कार्यो के लिये उसने 
विशेष अधिकारी भी नियुक्त किये । व्रजभूमिक ऐसा ही एक महत्वपूर्ण भ्रधिकारी 
था । धर्ममहामात्र तथा स्त्रियध्यक्षमहामात्र के साथ ही शिलाभिलेख १२ में ब्रज- 
भूमिक का उल्लेख अपना विशेष महत्व रखता है। समाज में तीन वस्तुयें ही 
विशेष महत्व की हैं :--पुरुष, स्त्री तथा पशु-पक्षी । धर्ममहामात्र तथा स्त्रीध्यक्ष- 
महामात्र तो पुरुष तथा स्त्रियों की देखभाल के लिये थे और ब्रजभूमिक पशुओं की 
देखभाल के लिये। सम्राट की ये नियुक्तियाँ उसकी विशाल मंगलमयी भावनाश्रों 
की परिचायक हैं। ब्रजभूमिक के कार्य मुख्यतया निम्न थे :--- 

(१) पशुओं के लिये चिकित्सालय खोलना तथा औपधियों का प्रबन्ध 

करना (शि० ले० २) 
(२) पेड़ तथा कुञड्ज लगवाना, पानी पीते के स्थानःबनवाना आदि 


(स्तम्भ लेख ७) 
पृ ज्कच्क्आप्रा 


ध्प अशोक 


महामात्र :-- 

महामात्र नामक कर्मचारियों का उल्लेख अशोक के निम्न लेखों में हुआ 
है अल 

(१) ब्रह्मगिरि लघु शिलाभिलेख प्रथम 

(२) कलिग शिलाभिलेख १ 

(३) कलिग शिलाभिलेख २ तथा 

(४) सारनाथ तथा कोशाम्बी के स्तम्भ लेख 

महामात्रों के सम्बन्ध में इस विषय पर सभी विद्वान एकमत हैं कि महा- 
मात्र राज्य के उच्च कर्मचारी थे। सेनाट की महामात्र सम्बन्धी व्याख्या भी 
इसी निष्कर्ष की प्रतीक है । सेनाटे के अनुसार “महति मात्रा यस्व” जिसका 
स्थान ऊँचा हो वह महामात्र है । किन्तु महामात्रों के कार्यो के सम्बन्धमे विद्वानों 
में मतभेद है । अनेको विद्वान महामात्रों को धर्म प्रचार के लिये नियुक्त कर्मचारी 
मानते हैं किन्तु अनेकों इन्हें प्रशासनीय स्तर पर काये करने वाले अधिकारी के 
रूप मे लेते हैं। वास्तविकता का निर्णय करने के लिये अशोक के गिलालेखों का 
अध्ययन आवश्यक है। 

ब्रह्मगिरी प्रथम लचु शिलाभिलेख में अशोक कहते हैं “सुवर्णागिरि से आये 
पुत्र और महामात्रों की ओर से इसला के महामात्रों को अरोग्य कहना और यह 
सूचित करना कि देवताओं के प्रिय आज्ञा देते हैं कि अढाई वर्ष से अधिक हुये कि 
में उपासक हुआ । परन्तु एक वर्ष अधिक उद्योग नही किया किन्तु एक वर्ष से 
अधिक हुये जब मे संघ में आया हूँ तबसे मेने खूब उद्योग किया है ।” इस लेख 
मे अशोक महामात्रों को धर्म के प्रचार के लिये अत्यधिक उपयोग करनेका आ्रादेश 
देते हैं । 

कलिग शिलाभिलेख २ में भी भ्रशोक समापा तथा तोसाली में कुमार और 
महामात्रों को आदेश देते हें कि वे सीमान्त जातियों में सम्राट के प्रति विश्वास 
उत्पन्न करें और उन्हे धर्म-मार्ग पर चलाने के लिये निरन्तर प्रयत्न करें । 

सारनाथ तथा कौशाम्बी के स्तम्भ लेखों में भी अशोक महामात्रों को 
आ्रादेश देते हैं कि वे बौद्ध संघ के नियमों का उल्लंघन न होने दें। अशोक की 
आज्ञा है कि जो भिक्षु अथवा भिक्षुणियाँ संघ में फूट डालेंगी वे दवेत वस्त्र पहना 
कर संघ से निकाल दी जायेंगी । 

ग्रशोक की उपयुक्त तीनों ही आराज्ञायें धर्म से सम्वन्धित है और महा- 
मात्रों को अशोक की धर्म सम्बन्धी नीति के अनुसार आचरणा करने के लिये 
आ्रादेश देती हैं । इस आधार पर तो महामात्रों को धर्म का प्रचार करने के लिये 
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नियुक्त कमंचारी मान लेना पड़ता है किन्तु इन आदेशों के सम्बोधन को जब 
कलिंग शिलाभिलेख प्रथम के साथ अध्ययन किया जाता है उस दशा मे महामात्रों 
की नियुक्ति का वास्तविक उदश्य दूसरा ही प्रतीत होता है । 

कलिग शिलाभिनेख प्रथम में अशोक कहते है “देवताञ्रों के प्रिय की 
आज्ञा से तोसाली नगर में उन महामात्रो को जो उस नगर में शासन करते हैं 
ऐसा कहना * ***आप लोग कई सहस्न प्राणियों के ऊपर रक्ख्े गये है कि जिसमें 
हम अच्छे लोगों के स्तेह-पात्र बने । सब मनुष्य मेरे पुत्र हें और जिस प्रकार में 
चाहता हूँ कि मेरे पुत्र गणा सब तरह के हित और सुख को प्राप्त करें उसी प्रकार 
में चाहता हूँ कि सब मनुष्य एऐहिक और पारलौकिक सब तरह के हित और सुख 
का लाभ उठायें ।” इसी शिलाभिलेख में अ्रशोक महामात्रों को वे आदेश भी देते 
हैं जिनके द्वारा वे अशोक की इच्छायें पूर्ण कर सकें। अशोक के कथनानुसार 
महामात्रों का कत्त व्य है कि वे किसी भी व्यक्ति को अ्रकारण बन्दी न बनने दें 
क्योंकि एक व्यक्ति के अकारणा बन्दी बनाये जाने से बहुत से लोगों को भी बड़ा 
दुख होता है (कलिंग शि० ले० १) अशोक पुनः कहते है कि महामात्रों को दण्ड 
का निर्णाय करते समय मध्य-मार्ग अपनाना चाहिये। इस मार्ग को अपनाने के 
लिये उन्हें ईर्ष्या, श्रम का अभाव, निष्ठुरता, जल्दबाजी, ग्रकमंण्यता, आलस्य तथा 
तन्द्रा का त्याग कर देना चाहिये | (क॒० शि० ले० १) 

महामात्रों के उपयुक्त कार्यों का अध्ययन करने से स्पष्ट हो जाता है कि 
महामात्र प्रान्तीय महत्वपूर्ण अधिकारी थे। ब्रद्मगिरि लब्रु शिलाभिलेख प्रथम 
तथा कलिंग शिलाभिलेख २ में भी जो आज्ञा सम्राट ने दी है वह धर्म से सम्ब- 
न्धित अवश्य है किन्तु वह आज्ञा कुमार तथा महामात्र दोनो के लिये है । कुमारों 
के साथ महामात्रों का उल्लेख स्पष्ठ कर देता है कि महामात्र सम्राट द्वारा नियुक्त 
किये गये अधिकारी थे और उनका कार्य प्रशासनीय स्तर पर प्रान्तीय शासकों 
(कुमारों) की सहायता करना था । सारनाथ तथा कौशाम्बी के स्तम्भ लेखों में 
भी जो आज्ञा अशोक ने महामात्रों को दी है वह सारनाथ के श।सक को दी गई 
मानी जानी चाहिये । यह अवश्य है कि महामात्रों को धामिक कार्य भी करने 
पड़ते थे किन्तु उनके इन धामिक कार्यों के लिये श्रशोक की नीति उत्तरदायी है । 
अशोक की आज्ञा थी कि “जब उक्त महामात्र दौरे पर निकलेगे तो अपने साधा- 
रण कार्यो को करते हुये इस बात पर भी ध्यान देंगे और राजा की आज्ञानुसार 
कार्य करेगे ।” (क० शि० ले० १ ) शि० ले० ३ में भी अशोक ने अपने युक्त, 
रज्जुक तथा प्रादेशिक नामक अधिकारियों को राज्य कार्य के अतिरिक्त धर्मे-प्रचार 
करने की ग्राज़ा दी है। अ्रतः स्पष्ट है कि महामात्रों को अन्य कर्मचारियों के 
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समान ही दौरे पर जाने के समय प्रशासनीय कार्यों के साथ ही धामिक काय॑ भी 
करने पड़ते थे और ये धामिक कार वे कार्य थे जिनसे सम्पूर्ण समाज की उन्नति 
होती थी और जिनमें “सब सम्प्रदाय वालों के सार (तत्व) की वृद्धि” (शि० 
ले० १२) की भावना निहित थी । 

सारनाथ तथा कौशाम्बी के शिलाभिलेख में अ्रवश्य महामात्रों को बौद्ध 
संघ की देख-भाल करने की आज्ञा दी गई है और उन्हें नियमों का उल्लंघन करने 
वाले भिक्षु अथवा भिक्षुणियों को दण्डित करने का आदेश दिया गया है किन्तु इसी 
ग्राधार पर महामात्रों को धर्म के लिये ही नियुक्त राजकर्मचारी मानना भूल 
होगी | बौद्ध धर्म अशोक का धर्म था और उसके प्रचार के लिये वह सम्पूर्ण 
साम्राज्य के साधन तक जुटा देने को प्रस्तुत था | वास्तव में अशोक का सम्पूर्ण 
साम्राज्य ही बौद्ध संघ के लिये था, अतः अशोक द्वारा अपने अ्रधिकारियों को धर्म 
सम्बन्धी कार्यों के सम्पादन की आाज्ञाये देना अनुचित प्रतीत नही होता | श्रतएव 
महामात्रों को वास्तविक रूप से प्रशासनीय कार्यों के लिये नियुक्त राज्य के उच्च 
अधिकारी ही मानना चाहिये । 
प्रन्त महामात्र :-- 

ग्रन्त महामात्र का उल्लेख अशोक ने अपने प्रथम स्तम्भ लेख में किया 

है। अन्त महामात्रों के सम्बन्ध में भी अनेकों विद्वानों ने भ्रमात्मक धारणा उत्पन्न 
करदी है | वे अन्त महामात्र को राज्य की सीमाके सीमान्‍्त प्रदशों में धर्म-प्रचार का 
कार्य करने के लिये नियुक्त श्रधिकारी मानते हैं | किन्तु यह धारणा उचित प्रतीत 
नहीं होती । अन्त महामात्र संस्कृत के अन्तपाल शब्द का बोधक है, अ्रतः अन्त- 
महामात्र को सीमान्त प्रदेश का शासक ही मानन। चाहिये | जो विद्वान अन्त- 
महामात्र नामक अधिकारियों को धमं-प्रचारक मानते है वे अपने मत की पुटष्टि 
के लिये स्तम्भ लेख प्रथम को प्रस्तुत करते हैं | इस लेख के अनुसार अन्त महा- 
मात्रों का कार्य लोगों को धर्म के अनुसार कार्य करने के लिये प्रेरित करना था 
गौर उनमें धर्म के प्रति अ्रतुराग उत्पन्न करना था। किन्तु अन्त महामात्रों का 
यह कार्य, कार्य न होकर उहू इय था जिसकी पूर्ति उन्हें ग्रन्य उपायों द्वारा करनी 
पड़ती थी । विद्वानों ने अन्त महामात्रों के सम्बन्ध में उद् शयों को ही कार्य मान 
कर उन्हें धर्म-प्रचारक मान बठने की भूल की है | वास्तव में वे उन सिद्धान्तों 
की अवहेलना कर बेठे हैं जिन पर उनके कार्य आधारित हैं| अशोक के अनु- 
सार “धर्म के अनुसार पालन करना, धर्म के अनुसार काम करना, धर्म के अनु- 
सार सुख देना और धर्म के अनुसार रक्षा करना यही विधि (शासन का सिद्धान्त) 
है । (स्तम्भ लेख १) | अशोक इन्हीं सद्धान्तों के आधार पर अन्त महामात्रों को 
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कार्य करने के लिये आदेश दंते हैं | यहाँ पर धर्म शब्द का अशोक ने बार-बार 
उल्लेख किया है | सम्भवत: यह धर्म शब्द की पुनरावृत्ति भी विद्वानों को भ्रम 
में डालने का कारण बन गई है। धर्म का अये यहाँ पर संकुचित रूप में नही 
लिया जाना चाहिये | अशोक स्वयं भी कभी धर्म को संकुचित ग्रर्थों मे नही लेते। 
उनके अनुसार “धर्म यह है कि पाप से दूर रहे, बहुत से अच्छे काम करे, दया, 
दान, सत्य और शौच का पालन करे (स्तम्भ लेख २) | और फिर अ्रशोक के 
शासन का उदय ही सम्पूर्ण मानव जाति का हित करना था | वह सदेव अपने 
ही पुत्रो के समान इहलोक तथा परलोक दोनो में जनता के सुख की अभिलाषा 
करता है (कलिग शि० ले० २) । वह शि० ले०६ में भी इसी उद्द श्य की घोषणा 
करता है | वह कहता है “जो कुछ में पराक्रम करता हूँ सो इसलिये कि प्रारियो 
के प्रति जो मेरा ऋण है उससे उऋण होऊं और यहाँ लोगों को सुखी करू और 
परलोक मे उन्हे स्वर्ग का लाभ कराऊं ।” 

अत: स्पष्ट है कि ग्रशोक का सम्पूर्ण शासन ही धामिक भावना पर 
ग्राधारित था और उसके अधिकारी उसकी इन्ही भावनाओं की पूर्ति के साधक थे। 
गतएव अशोक के अधिकारियो के कार्यो के साथ धर्म शब्द के जुड़े होने से उन्हे 
धमं-प्रचारक नही मान लेना चाहिये ।ऐसा मानने से तो अशोकके सभी अधिकारी 
धर्म-प्रचारक बन जायेगे | ग्रतः स्पष्ठ है कि अन्त महामात्र भी धर्म-प्रचारक न 
होकर प्रशासनीय स्तर पर सीमान्त प्रदेशों के अधिकारी थे। यह अवश्य है कि 
उन्हें प्रशासनीय कार्यों के साथ धर्म का प्रचार भी करना होता था | अशोक की 
निती को ध्यान में रखते हुये अ्रन्त महामात्रों का यह कार्य अनुचित भी प्रतीत 
नहीं होता । 
पुरुष :-- 

अशोक ने अपने इस महत्वपूर्ण अधिकारी का उल्लेख स्तम्भ लेख १, ४ 
तथा ७ में किया है। इन लेखों के अध्ययन से स्पष्ट हो जाता है कि पुरुष सम्भ- 
वतर तीन श्रेणियों में विभाजित थे स्तम्भ लेख १ में सम्राट कहते हैं “मेरे पुरुष 
चाहें वे उच्च पद पर हों या नीच पद पर अथवा मध्यम पद पर मेरी शिक्षा के 
अनुसार काये करते हैं और ऐसा उपाय करते है कि चंचल-मति लोग भी धर्म 
का आच रण करें |” इस लेख से यह स्पष्ट हो जाता हैं कि पुरुष किसी निश्चित 
पद वाले कर्मचारी का नाम नहीं, वरन्‌ उन विभिन्‍न श्र णियों वाले कमंचारियों 
के लिये प्रयुक्त सम्बोधन है जो किसी निदिचत उद श्य से नियुक्त किये जाते थे । 

पुरुषों के कार्य क्या थे, इस सम्बन्ध में स्तम्भ लेख ४ तथा ७ पर्याप्त 
प्रकाश डालते हैं | स्तम्भ लेख ४ में सम्राट्‌ कहते हैं “रज्जुक लोग मेरी आज्ञा 
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पालन करने का भरपूर प्रत्यन करते हैं और मेरे पुरुष भी मेरी इच्छा श्र आज्ञा 
के अनुसार काम करेगे और वे भी कभी-कभी ऐसे उपदेश देंगे जिससे रज्जुक 
लोग मुझे प्रसन्‍न करने का प्रयत्न करें ।” स्तम्भ लेख ७ में भी सम्राट ने पुरुषों 
का उल्लेख करते हुये कहा है “इसी उदृं शय से धर्मश्रवगा कराया गया और 
विविध प्रकार से धर्म का उपदेश दिया गया, जिसमें कि मेरे पुरुष नामक कर्म- 
चारीगण जो बहुत से लोगों के ऊपर नियुक्त हैं मेरे उपदश का प्रचार करे और 
उनका खूब विस्तार करें।” 

स्तम्भ लेख ४ तथा ७ के अच्ययन से पुरुषों के पद के महत्व पर पर्याप्त 
प्रकाश पड़ता है | जहाँ स्तम्भ लेख ७ पुरुषों को धर्म-प्रचारक के रूप में प्रस्तुत 
करता है वहाँ स्तम्भ लेख ४ इस सत्य की स्पष्ठ घोषणा करता है कि पुरुष नामक 
कर्मचारियों को रज्जुकों को भी उपदेश देने का अधिकार था। रज्जुक, जिन्हें 
सम्राट ने लाखो मनुष्यों के ऊपर नियुक्त किया था और जिन्हे उसने पुरस्कार तथा 
दण्ड देने का अधिकार प्रदान करदिया था जिससे वे निश्चिन्त और निर्भय होकर 
अपना कत्त व्य करें, लोगों के हित और सुख का ध्यान रकख और लोगों पर 
अनुग्रह करें (स्तम्भ लेख ४) निश्चय ही स/म्राज्य के अत्यधिक महत्वपूर्ण अ्रधि- 
कारी थे | अतः स्पष्ट हे कि रज्जुकों से महत्वपूर्ण अ्रधिकारियों को भी आदेश 
देते वाले 'पुरुष' साम्राज्य के और भी अधिक उच्च श्रेणी के अधिकारी रहे 
होगे । सम्भवतः पुरुषों का कार्य निरीक्षणात्मक था और साथ ही अ्रशोक की 
धर्म सम्बन्धी नीति को सफल बनाते का उत्तरदायित्व भी इन्हीं अ्रधिकारियों 
पर था | 
धर्मयक्त :-- 

धर्मगुक्त नामक कर्मचारियों के सम्बन्ध मे शि० ले० ५, स्तम्भ लेख ४ 
तथा ७ पर्याप्त प्रकाश डालते हैं । 

शि० ल० ४५ के अनुसार “ये धममं महामात्र मेरे राज्य में सब जगह धर्म 
और दान सम्बन्धी कार्यो का (निरीक्षण करने के लिये) धर्मयुक्त नामक कर्म 
चारियों के बीच नियुक्त है ।' 

स्तम्भ लेख ४ के अनुसार “वे ( रज्जुक ) सुख और दुःख का कारण 
जानने का प्रयत्न करेंगे और धर्मयुक्त नामक छोटे कर्मचारियों के द्वारा लोगों 
को ऐसा उपदंश देंगे कि जिससे वे ऐहिक और पारलौकिक दोनों, प्रकार के सुख 
प्राप्त करते का प्रयत्न करे ।” 

स्तम्भ लेख ७ गे भी सम्राट ने धर्मयुक न/मक कमंचारियों का उल्लेख 
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करते हुये कहा है “रज्जुकों को भी जो लाखों मनुष्यों पर नियुक्त हैं यह ग्राज्ञा 
दी गई है कि धर्मयुक्त नामक कर्मचारियों को इस प्रकार उपदंश देना'"'***।” 

उपयु क्त लेखोंके अध्ययन से स्पष्ट हो जाता है कि धर्मयुक्त नामक कर्म चारी 
निम्न श्र णी के अधिकारी थे और ये धर्मंमहामात्र तथा रज्जुक नामक अ्रधिकरियां 
की आधीनता में धर्म सम्बन्धी कार्यो का सम्पादन करते थे । 
ग्रधिकारियों द्वारा दोरा :- 

अशोक के पदाधिकारियों के अध्ययन से जहाँ अशोक की शासन-व्यवस्था 
की रूप-रेखा बहुत कुछ स्पष्ट हो जाती है वही यह भी स्पष्ठ हो जाता है कि 
अशोक अपने शासन को लोक मंगलकारी बनाने के लिये अत्यधिक चिन्तित था | 
वह अधिकारियों की स्वेच्छाचा रिता से परिचित था और इसके परिणाम स्वरूप 
जनता पर होने वाले अत्याचारों का भी उसे पूर्ण ज्ञान था। अतः उसने अधि- 
कारियों की स्वेच्छाचारिता पर नियन्त्रण बनाये रखने के लिये अनेकों महत्वपूर्ण 
सुधार किये | उसके इन महत्वपूर्ण कार्यों में अधिकारियो द्वारा दौरा करने का 
नियम सर्वाधिक महत्वपूर्ण है । 

कलिग शिलाभिलेख प्रथम मे अशोक कहते है “यह लेख इस लिये लिखा 
गया कि जिसमे नगर व्यावहारिक सदा इस बात का प्रयत्न करे कि नगर निवा- 
सियों को अकाररण बन्धन या दण्ड न हो | और इसीलिये मे धर्मानुसार पाँच- 
पाँच वर्ष पर (ऐसे कर्मचारियों को) बाहर (दौरे पर) भेजा करूँगा जो नरम, 
क्रोध रहित और दय लु होगे और जो इस कार्य को ध्यान में रखते हुये मेरी 
आज्ञा के अनुसार चलेगे | उज्जयिनी में भी कुमार इस कार्य के लिये इसी प्रकार 
कर्मचारियों को तीन-तीन वर्ष के अन्दर भेजेगे । पर तीन वर्ष से अधिक का 
अन्तर न देगे । तक्षशिला के लिये भी यही आज्ञा है। जब उक्त महामात्र दौरे 
पर निकलेगे तो अपने साधारण कार्यों को करते हुये इस बात पर भी ध्यान देंगे 
और राजा की आज्ञानुसार कार्य करेंगे |” 

उपयु क्त लेख से स्पष्ट हो जाता है कि अशोक ने अधिकारियों के लिये दौरे 
पर जाना अनिवार्य कर दिया था। स्वय (अ्रशोक ) द्वारा प्रत्यक्ष रूप से शासित 
प्रदेशों में, अधिकारी प्रत्येक पाँचवें वर्ष दोरे पर जाते थे किन्तु उज्जयिनी तथा 
तक्षशिला के अधिकारियों को दौरे के लिये प्रत्येक तीसरे वर्ष कमंचारियों को 
भेजना पड़ता था । अशोक की इस आज्ञा में दौरे के लिये जाने में समय का 
अन्तर महत्वपूर्ण है । सम्भवतः अशोक दूरस्थ प्रदेशों में अधिकारियों के निरंकुश 
बन जाने की सम्भावनाओं से पूर्णतया परिचित था और इसीलिये उसने उन 
प्रदेशों में प्रत्येक तीसरे वर्ष निरीक्षण कार्य की योजना बनाई थी । प्रत्यक्ष रूप 
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से शासित प्रदेशों में श्रधिकारियों के निरंकुश बनने की सम्भावना न्यूनतम थी 
ग्रतः वहाँ प्रत्येक पाँचवतरें वर्ष दौरे पर जाने का नियम था । अशोक की यह 
योजना उसकी राजनीतिक दूरदशिता तथा कार्यपद्ुता को द्योतक है| 

दौरे पर जाते वाले ग्रधिकारियो के ग्रुणों की व्यास्या कर अशोक ने 
जहां अपनी श्राज्ञा को स्पष्ठ कर दिया है वही उसने अपनी भावनाओं का 
प्रदर्शन भी सही रूप में कर दिया है । अशोक की आज्ञानुसार दौरे पर जाने 
वाले कमंचारी नरम, क्रोध-रहित तथा दयालु होने चाहिये | सम्भवतः अपनी 
इस आज्ञा द्वारा अशोक यह स्पष्ट कर देना चाहता है निरीक्षण कार्य के प्रति 
जाने वाले कमंचारी निरीक्षणात्मक प्रदेशों के अधि कारियो के साथ अमानुपिक 
व्यवहार नही करेंगे । वे उनकी कठिनाइथों तथा दुर्बलताओ का अध्ययन शान्त 
हृदय से करगे और उन्हे दूर करने के उपायों पर सहानुभूातात्मक ढंग से विचार 
करेंगे । अशोक की इच्छा थी कि नगर-निवासियों को अभ्रकारण बन्धन या दण्ड 
न दिया जाय (कलिग शि० ले०१)क्योकि “जब किसी को कैद वगैरह बिना कारण 
के होता है तो और बहुत से लोगो को भी बड़ा दुःख होता है ( कलिंग शि० 
ले० १) । इस दुःख का परिणाम साम्राज्य के लिये अनिष्टकारक हो सकता 
है, अशोक इस सत्य से परिचित थे ओर साथ ही अशोक स्वयं भी अपने अस्तित्व 
का उहं श्य प्रजा को सुख पहुंचाने के लिये मानते थे । वे राजा होने के नाते अपने 
को प्रजा का ऋणी मानते हैं (शि० ले० ६) और इस ऋण से उऋगण होने के 
लिये वे दिन-रात जनता के हित-चिन्तन में व्यस्त रहते है ( शि० ले० ६ ) वे 
अपने कर्मचारियों से भी यही आशा करते है कि वे भी प्रजा को सुख पहुंचाने 
के लिये उसी प्रकार व्यस्त तथा चिन्तित रहेगे क्योंकि जो कमंचारी उसकी आराज्ञा 
अथवा अपने कत्त व्यों का पालन न करेंगे वे न तो स्वर्ग प्राप्त कर सकंगे और 
न राजा का प्रसन्‍त कर सकंगे (कलिग शि० ले० १) । दोरे पर निकलने वाले 
कमंचारियों को इसीलिये ग्रशोक की आाज्ञा थी कि वे जब दौरे पर निक्रले तो 
ग्पने साधारण कार्यो को करते हुये इस बात पर भी ध्यान दें कि राजा की 
आज्ञातुसार कार्य किया जाय (कलिग शि० ले० १) । अतः स्पष्ट है कि कर्म- 
चारियों को दोरे पर भेजने में अशोक के दो उद्द श्य प्रतीत होते हैं :--- 

१. प्रशासनीय :-- 

(क) निरीक्षण द्वारा अधिकारियों को निरंकुश बनने से रोकना । 

(ख) अधिकारियों की दुर्बंलताओ को दूर करना तथा कठिनाइयों को 
सुलभाना । 

(ग) अकारण बन्धन या दण्ड को रोकना । 
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(घ) अधिकारियों को प्रजा को प्रत्येक रूप से सुखी रखने के लिये 
प्रोत्याहित करना और राजा की आज्ञाओं तथा इच्छाओं से अवगत कराना । 

२. धामिक :-- 

अशोक का अधिकारियों को दौरे पर भेजने में धामिक उद्द श्य भी था 
यह शि० ले० ३ तथा सारनाथ स्तम्भ लेख से स्पष्ठ हो जाता है| शि० ले० ३ 
में अशोक कहते हैं “मेरे राज्य में सब जगह युक्त, रज्जुक और प्रादेशिक पाँच- 
पाँच वर्ष पर इस काम के लिये (अर्थात्‌) धर्मातुशासन के लिये तथा और-भौर 
कामों के लिये (सवंत्र यह कहते हुये) दौरा करें कि--“माता पिता की सेवा 
करना तथा मित्र, परिचित, सजातीय ब्राह्मण और श्रमण को दान देना अ्रच्छा 
है । जीवहिसा न करना अच्छा है। थोड़ा व्यय करना और थोड़ा संचय करना 
अच्छा है । परिपद (बौद्ध संघ) भी युक्त को भण्डार का निरीक्षण करने और 
हिसाब-किताब की जाँच करने के लिये आज्ञा देंगे । 

उपयु क्त लेख से स्पष्ट हो जाता है कि अशोक के अधिकारियों को दोरे 
पर निकलते के समय प्रशासनीय कार्यो के अतिरिक्त धर्मानुशासन के अन्तगंत 
प्रजा का नैतिक स्तर ऊँचा उठाने के लिये भी कार्य करना पड़ता था। बौद्ध 
संघ के कार्यों का निरीक्षण भी अशोक के अधिकारी करते थे, यह भी उपयुक्त 
लेख से विदित हो जाता है और सारनाथ स्तम्भ लेख तो इस सत्य की पूर्णातया 
पुष्टि ही कर देता है। इस स्तम्भ लेख के अनुसार बौद्ध धर्म द्वारा निश्चित 
उपवास के दिनों में महामात्रों को उपवास ब्रत पालन करने के लिये, सम्राट 
की आज्ञा के मर्म को समभाने तथा उसका प्रचार करने के लिये संघो में जाना 
पड़ता था । महामात्रों को संघों में उपवास के दिन भेजने और सम्राट्‌ की आज्ञा 
के मम को समभाने का आदेश देने में भी सम्भवतः अशोक का एक निश्चित 
उद्द श्य था । उपवास के दिनों में संघों में बहुत से भिक्षुझ्रों के मिलने पर धर्म 
सम्बन्धी वाद-विवाद होते थे और ऐसे अवसरों पर धर्म सम्बन्धी मतभेद उप- 
स्थित हो सकते थे और जो सघ-भेद का कारण बन सकते थे । बोद्ध धर्म के 
विकास के लिये संघ-भेद रोकना नितानन्‍त झावश्यक था। अतः इसी संघ-भेद 
के भय को रोकने के लिए अशोक ने सारनाथ स्तम्भ लेख लिखवाया था और 
महामात्रों को वहाँ वतं मान रहने का आदेश दिया था। 

इस प्रकार स्पष्ट हो जाता है कि अशोक के अधिकारियों को प्रशासनीय 
कार्यों के अतिरिक्त धर्म-प्रचार के हेतु भी दौरे पर जाना होता था। अतएव 
सुशासन तथा धर्म-संस्थापन ही के लिये अशोक ने दौरे की प्रथा प्रचलित की 
थी, इस सत्य को स्वीकार करने में लेशमात्र भी संशय नही रहता | 
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गप्तचर विभाग :-- 


सम्राट होते हुए भी अशोक स्वयं को प्रजा का सेवक मानते थे और 
सेवक के रूप में प्रजा का अधिक से अधिक हित करना अपना कतंव्य समभते 
थे । राजा होने के नाते अशोक अपने को प्रजा का ऋणी मानते हैं क्योकि वे 
प्रजा द्वारा प्राप्त धन का उपभोग करते है । इस ऋणा से मुक्त होने के लिये वे 
ग्रधिक से अधिक परिश्रम करने को तत्पर हैं । वे कहते हैं “जो कुछ में पराक्रम 
करता हू वह इसलिये कि प्राणियो के प्रति जो मेरा ऋणा है उससे उऋण 
होऊँ और यहाँ कुछ लोगो को सुखी करू तथा परलोक मे उन्हे स्वर्ग का लाभ 
कराऊँ” (शि० ले० ६) किन्तु अकथ परिश्रम करने के उपरान्त भी अशोक को 
सन्‍्तोप नही होता (शि० ले० ६) । वे इस सत्य को स्वीकार करते है कि “सब 
लोगों के हित साधन की अपेक्षा और कोई बड़ा करणीय कार्य नही है” (शि० 
ले० ६) अतः वे प्रत्येक समय तथा प्रत्येक स्थान पर प्रजा का कार्य करने के 
लिये तत्पर रहते है । वे चाहते हैं कि उन्हे प्रजा के समाचार प्रत्येक समय 
मिलते रहें । प्रजा का समाचार ज्ञात करने के लिये अशोक ने एक ग्रुप्तचर 
विभाग की स्थापना की । इस विभाग की स्थापना के सम्बन्ध मे अशोक स्वयं 
कहते हैं “बहुत दिन हो गये बराबर हर समय राज का काम नही होता और प्रति- 
वेदकों (ग्रुप्तचरो) से समाचार हर समय नही सुना जाता । इसलिये मेने यह 
(प्रबन्ध) किया है कि हर समय चाहे मे खाता होऊं या ग्रतःपुर में रह, शयन- 
गृह मे रहोँ या पशुशाला मे रहू, गाड़ी में रह या उद्यान में रह सब॒ जगह 
प्रतिविदक (ग्रुप्तचर लोग) प्रजा का हालचाल मुझे सुनावे । मे प्रजा का काम 
सब जगह करू गा” (शि० ले० ६) । 

उपयु क्त कथन से स्पष्ट हो जाता है कि अशोक का ग्रुप्तचर विभाग 
अपने ढंग का एक नवीन विभाग था । यह अ्रवश्य है कि अशोक से पहिले भी 
गुप्तचर विभाग था किन्तु उसका उदृ श्य भिन्‍न था मेगस्थनीज तथा चाराक्य 
दोनों ने ही ग्रुप्तचर विभाग का वर्णन किया है। इन वर्णानों के आधार पर 
यही निष्कर्ष निकलता है कि ग्रुप्तचर विभाग की स्थापना राजा के अस्तित्व की 
हृढ़ करने के लिये की जाती थी। देश मे होने वाले विद्रोहों तथा षड़यन्त्रों का 
सूचना राजा को देना ही उसका मुख्य कार्ये था। उसे प्रजा की कठिनाइयों से 
कोई भी मतलब न था। किन्तु अशोक ने इस परम्परा का नाश कर दिया। 
उसने प्रतिवेदकों की नियुक्ति की किन्तु इसलिये कि वे उसे प्रजा की कठिनाइयों 
की सूचना प्रत्येक समय दे जिससे कि वह प्रजा का प्रत्येक समय अधिक से 
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अधिक हित कर सके । गुप्तचर विभाग के उद्द शयों में यह परिवर्तन एक महान्‌ 
परिवर्तन था और इसमे जिस विशाल मानवीयता के दर्शन होते हें वह ग्रन्यत्र 
नही मिलती । 

गुप्तचर विभाग के सम्बन्ध में अशोक ने जिस नवीन परम्परा को 
जन्म दिया, उसकी सफ्लता के लिये वह जितना उत्सुक है उतना ही उसे चिर- 
स्थायी बनाने के लिथे भी । वह चाहता है उसकी चलाई परम्परा के अनुसार 
ही उसके पुत्र तथा पौत्र कार्य करे । इस सम्बन्ध में अशोक का कथन है “यह 
धर्म लेख इसलिये लिखवाया गया है कि यह चिरिस्थित रहे और मेरे स्त्री, पुत्र, 
पौत्र तथा प्रपौत्र सब लोगों के हित के लिये पराक्रम करें” (शि० ले० ६)। 
अशोक की यह महान्‌ मानवीय भावना विश्व के इतिहास मे सदेव अमर रहेगी । 

अशोक के गुप्तचर विभाग के अध्ययन से एक नवीन समस्या उठ खडी 
होती है । चाणक्य के अनुसार साम्राज्य की नीति को सफल बनाने का उत्तर- 
दायित्व गुप्तचर विभाग पर निर्भर है । श्रान्तरिक तथा वाह्य शत्रुओं को खोज 
निकालना, संधो आदि की शक्ति को तोड़ना तथा सीमान्‍्त राज्यो के कार्यो एवम 
बल-अबल पर दृष्टि रखना ही चाणक्य क॑ अनुसार गुप्तचर विभाग का कार्य 
था । वास्तव मे निरंकुश साम्राज्य की स्थापना क॑ लिये उपयुक्त तत्वों पर दृष्टि 
रखना नितान्त आवश्यक भी था। क्या अशोक ने गुप्तचर विभाग सम्बन्धी 
नवीन परम्परा की स्थापना कं प्रयास में प्रचलित परम्परा को समाप्त कर 
दिया ? यदि अशोक ने ऐसा किया तो उसने साम्राज्य की हृढ़ता के आधारभूत 
तत्व का नाश कर उसके पतन का बीजारोपण कर दिया । किन्तु कुछ इतिहास- 
कार इसा आधार पर अशोक को मौये वंश के पतन का कारण भी मान बेठे 
हैं । किन्तु यह भूल है। यह अवश्य है कि अ्रशोक ने गुप्तचर विभाग की प्रचलित 
परम्परा का नाश किया और उसके स्थान पर उसने एक नवीन परम्परा की स्थापना 
की, किन्तु अपने इस प्रयास मे उसने साम्राज्य का ह्वास नही होने दिया। सम्भवतः 
उसने गुप्तचरों के कार्यों में प्रचलित कार्यो को द्वितीय स्थान दिया । प्रथम स्थान 
जनता के कार्यो को दिया गया । अशोक का शि० ले० ६ इस सत्य का प्रमाण 
है । वह कहता है “बहुत दिन होगये बराबर हर समय राज का काम नहीं 
होता और प्रतिवेदकों से समाचार हर समय नही सुना जाता (शि० ले० ६) । 
अतः स्पष्ट है कि अशोक गुप्तचर विभाग की प्रचलित परम्परा को पूर्णतया 
नाश करने की घोषणा नही करता वह तो इस विभाग क॑ दोषों की ओर संकंत 
करता है और इन दोषों को दूर करने क॑ लिये सुधार भी करता है। अतएव 
स्पष्ट हो जाता है कि अशोक के सुधार से गुप्तचर विभाग का वास्तविक कारये 
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नष्ठ नही हो जाता वरन्‌ उसके स्थान में परिवर्तन होता है और यह परिवर्तन 
जहाँ गृप्तचर विभाग को जन-प्रिय बना देता है, वही साम्राज्य को वह हृढ़ता 
भी प्रदान करता है, जो शक्ति से प्राप्त नही हो सकती । 
दण्ड व्यवस्था :- 

अशोक से पूर्व चन्द्रगुप्त मौर्य तथा बिन्दुसार के शासनकाल में दण्ड 
व्यवस्थ। कठोर थी । साधारण से अपराधों के लिये कठोर दण्ड दिये जाते थे । 
अ्ंग-भंग का दण्ड तो साधाररणा-सा दण्ड था। शिल्पियों का हाथ काटने वाले 
तथा बाँधों को हानि पहुंचाने वाले व्यक्तियों को मृत्यु दण्ड मिलता था। चन्द्र- 
गुप्त के प्रधान-मन्त्री चाणक्य की इस सम्बन्ध मे नीति तथा मेगस्थनीज का 
विवरण इस दण्ड सम्बन्धी कठोरता क॑ प्रमाण है । यह अवश्य है कि चन्द्रगुप्त 
ने ननद वंश का नाश कर राज्य प्राप्त किया था और इस शक्ति द्वारा प्राप्त 
राज्य को हृढ़ बनाने के लिये उसे दण्ड के क्षेत्र में कठो रता का प्रदर्शन करने के 
लिये बाध्य होना पड़ा था, फिर भी मानवीय स्तर पर इस कठोरता का अनु- 
मोदन किसी भी रूप में नही किया जा सकता । 

अशोक के समय में दण्ड व्यवस्था क्या थी, इसका उचित ज्ञान प्राप्त 
करना प्रमाणों के अभाव में कठिन है। किन्तु अशोक को भी भयंकर युद्ध के 
उपरान्त साम्राज्य प्राप्त करने में सफलता मिली थी और वह भी अपने प्रारं- 
भिक शासनकाल में पूर्णातया साम्राज्यवादी था, इस सत्य के आधार पर यह 
ग्रवश्य अनुमान किया जा सकता है कि इस काल में उसका दण्ड विधान भी 
कठोर था। इस काल के उपरान्त बौद्ध धर्म के सम्पर्क मे आने तथा उसे स्वीकार 
कर लेने पर अवश्य उसकी नीति में परिवर्तन हुआ । उसके लेख इस सत्य के 
प्रमाण है । इस काल में वह कठोर दण्डों को आमानृषिक मानने लगा था क्योंकि 
वह प्रजा को शासित व्यक्तियों का समृह न मानकर अपने पुत्रवत्‌ मानता था। 
वह स्वयं कहता है “जिस प्रकार कोई मनुष्य अपने लड़के को निपुण धाई के 
हाथ में सौंपफर निश्चिन्त हो जाता है ( और सोचता है कि ) यह धाई मेरे 
लड़के को सुख पहुंचाने की भरपूर चेष्ठटा करेगी, उसी प्रकार लोगों को सुख 
पहु चाने के लिये मेने रज्जुक नाम के कर्मचारी निथुक्त किये हैं” (स्तम्भ ले० ४) । 
अपनी इस मानवीय भावना को चिरतार्थ करने के लिये उसने पुरस्कार तथा 
दण्ड देने का अधिकार रज्ज़ुकों को दे दिया था। उसकी आज्ञा थो की न्याय 
के क्षेत्र में व्यवहार समता तथा दण्ड समता से कार्य किया जाय (स्तम्भ ले० 
४) । व्यवहार समता तथा दण्ड समता के विद्वानों ने विभिन्‍न अर्थ लगाये हैं । 
यह अवश्य है कि व्यवहार समता से अशोक का कया तात्पर्य था स्पष्ट नहीं 
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होता फिर भी व्यावहारिक रूप से यही विदित होता है कि व्यवहार समता से 
तात्पर्य न्याय के क्षेत्र में समानता से है । न्याय प्राप्त करने का अ्रधिकार समान 
रूप से सभी को प्राप्त होना चाहिये । इसमें गरीब-श्रमीर तथा ऊंच-नीच का 
भेद-भाव नहीं होना चाहिये | समाज में बहुधा देखा जाता है कि धनवान व्यक्तियों 
के समक्ष धनहीन व्यक्तियों की अ्रवहेलना कर दी जाती है । एकसे अपराध 
करने पर धनहीन व्यक्ति न्यायालय के समक्ष उपस्थित कर दिया जाता है और 
धनवान उससे मुक्त । अशोक इस भेद को मिटा देना चाहते थे। दण्ड समता 
से तात्पर्य दण्ड की समानता से है । एक से अपराध के लिये अ्रपराधी को चाहे 
वह धनवान हो ग्रथवा धनहीन, उच्च वर्ण का हो अथवा निम्न-श्र णी का एक 
सा ही दण्ड दिया जाना चाहिये । इस प्रकार स्पष्ट हो जाता है कि अशोक ने 
व्यवहार-समता तथा दण्ड-समता का नियम बनाकर दण्ड विधान को वह मान- 
वीय स्तर प्रदान कर दिया जो पिछले काल में नही दिखाई देता | समानता की 
इस भावना द्वारा उसने राष्ट्रीयता के निर्माण में भी महान्‌ सहयोग प्रदान 
किया । 

अशोक से पूर्व और अशोक के प्रारम्भिक शासन-काल में विद्रोह की 
आशंका पर गझनेकों व्यक्ति ग्रकारण ही बन्दी बना लिये जाते थे। अशोक अब 
इस नीति का समर्थन नहीं करता । वह इस सत्य से परिचित है कि श्रकारण 
बन्दी बनाये जाने पर और बहुत से लोगों को भी बड़ा दुःख होता है ( कलिंग 
शि० ले० १ )। अतः वह दण्ड देने के समय अधिकारियों को अत्यन्त कठोरता 
और अत्यन्त दया त्यागकर मध्य-पथ आलम्बन करने को कहता है ( कलिंग 
शि० ले० १)। न्याय के लिये ईरष्या, श्रम का अभाव, निष्ठरता, जल्दबाजी, 
अकमंण्यता, आलस्य और तन्द्रा का त्याग वह आवश्यक समभता है ( कलिग 
शि० ले० १) | नगर-व्यवहारिकों को भी वह आदेश देता है कि वे सदा इस 
बात का प्रयत्न करें कि नगर निवासियों को अकारणा बन्धन या दण्ड न हो” 
( कबिग शि० ले० १) | 

आज्ञा देकर ही अशोक को सन्तोष नहीं होता । वह अपनी ग्ाज्ञाओं का 
पालन चाहता है और इसी कारण यह ज्ञात करने क॑ लिये कि उसके आदेशों 
का पालन होता है अथवा नहीं वह अपने क्रोध-रहित तथा दयालु कर्मचारियों 
द्वारा अधिकारी वर्ग के कार्यो का निरीक्षण कराने की योजना भी बनाता है। 

दण्ड-व्यवस्था के क्षेत्र में अशोक का सर्वाधिक महत्वपूर्णा तथा मौलिक 
सुधार मृत्यु-दण्ड पाये हुये अपराधियों को तीन दिन का समय प्रदान करने का 
था । उसकी आज्ञा थी “कारगार में पड़े हुये जिन मनुष्यों को मृत्यु का दण्ड 
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निश्चय हो ज्रुका है उन्हें तीन दिन का समय दिया जाय । (इस बीच में अर्थात्‌ 
इन तीन दिनों के अन्दर ) जिन लोगों को बध का दण्ड मिला है उनके जाति- 
कुटुम्ब वाले उनके जीवन के लिये ध्यान करेंगे और अन्त तक ध्यान करते हुए 
परलोक के लिये दान देंगे तथा उपवास करेंगे । क्योंकि मेरी इच्छा है कि कारा- 
गार में रहने के समय भी दण्ड पाये हुये लोग परलोक का चिन्तन करें और 
लोगों में भ्रनेक प्रकार का धर्माचरण, संयम और दान करने की इच्छा बढ़े” 
(स्तम्भ लेख ४) । इस प्रकार अशोक ने मृत्यु-दण्ड पाने वाले बन्दियों को तीन 
दिन का समय प्रदान कर उनके परिवार वालों को यह अवसर प्रदान कर दिया 
कि वे उनके जीवन को बचाने के लिये इस समय में अपील कर सकें । 

अशोक के इस नियम से ऐसा प्रतीत होता है कि इस नियम के बनने से 
प्रथम मत्यु दण्ड प्राप्त बन्दियों को निर्णोय के शीघ्र उपरान्त ही मृत्यु-दण्ड दे 
दिया जाता था और यदि इस निर्णाय से बन्दियों को न्याय प्राप्त न हो सका 
है तो वे न्याय से वंचित रह जाते थे। इस प्रकार तीन दिन का समय अपील के 
लिये प्रदान कर अशोक ने बन्दियों को नव-जीवन प्राप्त करने का अवसर प्रदान 
कर दिया । और यदि मृत्यु-दण्ड न बदला जा सके तो भी बन्दी तथा परिवार 
वालों को उपवास तथा दान आदि द्वारा बन्दी के जीवन को स्वर्ग प्राप्ति के योग्य 
बनाने का अवसर मिल जाता था । अशोक का यह सुधार जहाँ उसकी दण्ड- 
व्यवस्था की सरलता का परिचायक है वहीं इसके द्वारा उसकी मानवोचित 
भावना का भी ज्ञान प्राप्त हो जाता है । 
सावंजनिक कार्य :-- 

अशोक अपने सावंजनिक कार्यो के लिये भारतीय इतिहास में ही नही 
वरन्‌ विश्व के इतिहास में चिर-स्मर्णीय रहेगा । सम्भवतः विश्व के इतिहास में 
अशोक ही सर्व प्रथम सम्राट है जिसने एक विशाल स्तर पर चिकित्सा का 
प्रबन्ध कराया । अपने साम्राज्य मे हो नहीं वरन्‌ साम्राज्य से बाहर के देशों 
जैसे चोड, पांड्य, सत्यपुत्र, केरलपुत्र, ताम्रपर्णी, अन्तियोक तथा उसके पड़ोसी 
राज्यों में भी उसने चिकित्सालयों की स्थाफ्ना की (शि० ले० २) जहाँ 
निःशुल्क दवा दी जाती थी | ये चिकित्सालय दो प्रकार के थे। १--मजुष्यों के 
लिये तथा २--पशुझओ्रों के लिये (शि० ले० २) । मनुष्यों के लिये चिकित्सा का 
प्रबन्ध तो उससे प्रथम अन्य शासकों ने भी किसी न किसी सीमा तक किया 
था किन्तु पशुओं की चिकित्सा की ओर किसी ने भी ध्यान न दिया था। अज्योक 
ने सर्व प्रथम इस क्षत्र की ओर ध्यान ही नहीं दिया वरन्‌ पशु-चिकित्सा की 
उसी संलग्नता से व्यवस्था की जिस प्रकार कि मनुष्य चिकित्सा की । 
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चिकित्सा के सम्बन्ध में यह सत्य और भी महत्वपूर्ण है कि अशोक ने 
आषधियों के सम्बन्ध में आज के समान भारत को अन्य देशों पर निर्भर नहीं 
रहने दिया था | उसने औषधियों के उत्पादन में आत्म-निर्भरता प्राप्त करली 
थी । देश में स्थान-स्थान पर औषधियों के लिये आवश्यक वृक्षो के उद्यान 
लगाये गये थे, औषधियो के निर्माण के लिये केन्द्र स्थापित किये गये थे । वह 
स्वयं कहता है “आ्रौषधियाँ भी मनुष्यों और पशुझ्नों के लिये जहाँ-जहाँ नहीं थी 
तहाँ-तहाँ लाई और रोपी गई है । इसी तरह से मूल और फल भी जहाँ-जहाँ 
नहीं थे सब जगह लाये और रोपे गये हैं” (शि० ले० २) । 

इस प्रकार अद्योक के चिकित्सा सम्बन्धी क्षत्र और औषधियों के 
उत्पादन की व्यवस्था से स्वतः ही स्पष्ट हो जाता है कि अशोक का यह मान- 
वीय कार्य उसे सहज ही महानता प्रदान कर देने में पूर्णतया समर्थ है। भारतीय 
व्यय पर विदेशी नागरिकों के लिये चिकित्सा क॑ प्रबन्ध की योजना और वह 
भी बिना किसी राजनीतिक, धामिक तथा आथिक स्वार्थ के, इस सत्य का 
प्रत्यक्ष दिग्दशन करा देती है कि भारत स्देव ही विश्व बन्धुत्व की भावना को 
प्रमुख मानता रहा और झ्राज जिस उदू इय को लेकर यू० एन० ओ० को जन्म 
दिया गया, उसका पथ प्रदर्शन भारत ने आज से सहस्रों वर्ष पूर्व ही कर दिया 
था। आज से यातायात सम्बन्धी साधनों के अभाव में उस काल में किस प्रकार 
इस विशाल योजना को क्रियान्वित किया गया होगा आ्राज भी विद्वानों को 
आइचर्य में डालने के लिये पर्याप्त है । 

अद्योक का साव॑जनिक-हित के क्षेत्र में दूसरा महत्वपूरणं कार्य मार्गों में 
पशुओं और मनुष्यों के आराम के लिये वृक्ष लगवाना तथा कुए' खुदवाना है 
(शि० ले० २) । स्तम्भ लेख ७ भी इस सत्य की पूर्णतया पुष्टि कर देता है । 
स्तम्भ लेख ७ में अशोक ने स्वयं कहा है “सड़कों पर भी मेंने मनुष्यों और पशुओं 
को छाया देने के लिये बरगद के पेड़ लगवाये, आ्राम्रवृक्ष की बाटिकाएँ लगवाई', 
आठ-आठ कोस पर कुए' खुदवाये, सराये बनवाई और जहाँ-तहाँ पशुओं और 
मनुष्यों के उपकार के लिये अनेक पौसले (आपान ) बैठाये ।” 

उपयुक्त लेख से यह भी स्पष्ट हो जाता है कि अशोक ने प्रजा के हितार्थ 
केवल कुए ही नहीं खुदवाये और वृक्ष ही नहीं लगवाये वरन्‌ आपान भी बैठाये 
और सरायें भी बनवाई जहाँ यात्री सुरक्षापूर्वक विश्वाम कर सकें। अशोक के 
इन महत्वपूर्णा कार्यो के सम्बन्ध में एक ऐसी समस्या उठ खड़ी हुई है जिसका 
समाधान अ्रभी तक न हो सका है । स्तम्भ लेख में स्थान की दूरी के सम्बन्ध 
में 'अढकोसिक्यानि' शब्द का प्रयोग किया गया है। इस शब्द के अथथ विद्वानों 
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ने दो प्रकार से किये हैं। कुछ तो इसका अर्थ आठ कोस मानते हैं और कुछ 
आध कोस। फ्लीट महोदय अढकोसिक्यानि को आष्टक्रोशिक्यानि का अपभ्र श 
रूप मानकर इसका अर्थ आठ कोस मानते हैं किन्तु व्यूलर और उन्ही के आधार 
पर स्मिथ महोदय अढकोसिवयानि को आधेक्रोशिकीयानि का अपभ्र शा मानकर 
इसका अर्थ श्राध कोस लगाते हैं । इन दोनों ही विभिन्‍न मतों का मूल्यांकन 
करने के लिये सत्य की खोज नितान्त आवश्यक है । अशोक के लेखों में आठ 
के लिये अठ दब्द का प्रयोग हुआ है। शि० ले० १३ (कालसी) में संस्कृत के 
अष्ठवर्षाभिषित्तस्य' के लिये 'अ्रठवषाभिसितषा' लिखा है । सम्भवतः यही 'अ्रठ 
अढ' में भी परिरितत होगया। प्रसिद्ध जर्मन विद्वान पिशल महोदय ने ऐसे 
बहुत से प्राकृत शब्दों के उदाहरण अपने प्राकृत भाषा के व्याकरण मे दिये हैं 
जिनमे “अप्ट' का अपभ्र द '“अढ' हुआ है। प्रचलित हिन्दी, मराठी, गुजराती 
तथा! अन्य प्राकृत भाषाओं में भी “अप्ट का गरढ' रूप प्रायः देखा जाता है। 
इस प्रकार स्पष्ट हो जाता है कि 'अरढ अष्ट का अप्रश्न शा है, अधे का नही। 
व्यावहारिक रूप से भी “अष्ट' ही उचित प्रतीत होता है। झ्ाध-आध कोस पर 
कुयें तथा सरायें आदि का निर्माण जितना हास्यास्पद है उतना ही व्यय के 
हृष्टिकोरा से असम्भव भी । आध कोस मार्ग यात्री अधिक से अधिक १४५ मिनटों 
में तव कर लेगा । १५ मिनट में ही यात्री थक कर सरायों में आराम करना 
चाहेगा तथा प्यास अनुभव करने लगेगा, कहना सुकुमारता की वह पराकाष्ठा 
है जो मानव के पौरुष को पूर्णतया कलंकित करने में समर्थ है। आठ कोस 
यात्रा करने के उपरान्त मनुष्य अवश्य विश्वाम करना चाहता है। भारतीय 
इतिहास के एृष्ठ भी इस सत्य की पुष्टि करते है | ह्यानसांग कहता है कि सेना 
का एक दिन का कूच योजन के नाम से गिना जाता है। वह यह भी लिखता 
है कि एक योजन आठ कोस का होता है । हपंचरित में वाण ने भी यही लिखा 
है कि सेना एक दिन मे आठ कोस चलती है । वह लिखता है कि कूच के समय 
नगाड़ा आठ बार यह सूचित करने के लिये जोर से बजाया गया कि सेना को 
ग्राठ कोस का मार्ग तय करना है । इस प्रकार ह्यानसांग तथा बाण के विवरण 
से यही स्पष्ट होता है कि प्राचीन काल मे आठ कोस यात्रा करने के उपरान्त 
ही विश्राम करने की परम्परा थी । अतः अशोक के अढ कोसिक्यानि का अर्थ 
भी आठ कोस ही लेना चाहिये । यह अर्थ जहाँ प्राचीन परम्पराओं के अनुकूल 
है वही आथिक दृष्टिकोण से भी न्याय संगत प्रतीत होता है और फिर जब 
शुक्र के इस कथन कि “हस्तेइ्चतु:सहस्त्रर्वा मनो: क्रोशस्य विस्तर:” (१।१६४) 
पर दृष्टि जाती है उस दशा में तो यह निष्कष पूर्णातया प्रमाणित सा हो जाता 
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है | शुक्र ने अपने इस कथन में यात्रा की दूरी के लिए ४००० हाथों का एक 
कोस माना है। एक हाथ आधुनिक १८ इंच के बराबर है। संभवतः हाथ 
प्राचीन काल में एक नाप का नाम भी था, क्योंकि यदि हाथ से तात्पयं कुहनी 
से लगाकर मध्य की उंगली तक माना जाय, जो आज भी ग्रामीण मानते हैं, 
उस दशा में हाथ छोटा-बड़ा होने से नाप में अंतर पड़ सकता है। भ्रतः निश्चय 
ही प्राचीन काल में हाथ की नाप के इस अंतर को मिटाने के लिये हाथ को एक 
निश्चित नाप अवश्य निर्धारित कर दी गई होगी और उस नाप को हाथ कहते 
होंगे । शुक्र के अनुसार प्राचीन एक कोस आधुनिक २००० गज के बराबर हुश्ा 
भर ८ कोस लगभग € मील के बराबर ।। अशोक द्वारा इस प्रकार नौ-नौं मील 
की दूरी पर कुएं तथा सराये बनाना प्रमारित होता है । 

उपयुक्त विवरणों से स्पष्ट हो जाता है कि अशोक ने प्रजा के हित के 
लिये अनेकों महत्वपूर्ण कार्य किये किन्तु इन कार्यों को करने के उपरान्त भी 
वह इनके लिये गौरवान्वित नही होना चाहता । वह तो केवल दुःख प्रगट करता 
है कि जो कुछ भी उपकार उसने किया है वह नही के समान है । वह कहता 
है “किन्तु यह उपकार कुछ भी नही है” (स्तम्भ लेख ७) । वह स्वयं को इन 
कार्यो का करने वाला प्रथम शासक भी नही मानता | वह कहता हैं कि ये 
कार्य तो उससे प्रथम भी अन्य शासक कर चुके है। किन्तु अशोक और उससे 
पूर्व के शासकों के उदंवश्यों में महान्‌ अन्तर है।अ्रन्य शासको ने तो स्वयं 
यश के भागी बनने के लिये जन-हित के कार्य किये, किन्तु अशोक ये कार्य 
दृष्टान्‍्त के लिये करता है । वह चाहता है कि अन्य लोग भी उसका अनुकररण 
कर इसी प्रकार जन-हित के कार्य करे । वह कहता है “मेने यह ( सुख की 
व्यवस्था) इसलिये की है कि लोग धममं के अनुसार अचरणा करे (स्त० ले० ७)। 
अतः स्पष्ट है कि अशोक अपने जन-हितार्थ किये गये कार्यो' को प्रजा को धर्म 
के अनुसार आचरण करने के लिये प्रोत्साहन देने का साधन मानता है। इस 
सत्य के आधार पर यह निःसंकोच स्वीकार किया जा सकता है कि अशोक यदि 
जन-हित के कारें करने वाला प्रथम शासक न था किन्तु पशु-चिकित्सा तथा 
अपनी उपकार करने की भावनाओं तथा उहृश्य के क्षेत्र में प्रथभथ शासक 
ग्रावरय था । 


संन्य-व्यवस्था :--- 


प्रमाणों के अ्रभाव में अशोक की सैन्य-व्यवस्था के विषय में ज्ञान प्राप्त 
करना लगभग असंभव सा है । अशोक के शिलाभिलेख तथा स्तम्भ लेख भी 
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इस संबंध में मौन हैं । किन्तु इस मौनता को न तो हम अशोक की दुर्बलता 
का परिचायक मान सकते है और न ही उसकी सेना की ओर से अवहेलना का 
हृष्टिकोग । अशोक दुर्बंल अथवा डरपोक न था, इसका प्रमाण कलिग के 
भयंकर युद्ध से मिल जाता है। रही सेना की अवहेलना की समस्या । इस 
सम्बन्ध में विद्वानों ने एक अनोखी ही धारणा बना ली है। विद्वानों के अ्रनुमार 
कलिग के भयकर युद्ध के उपरान्त अशोक ने सेना को निर्बेल बना दिया क्योंकि 
उसे युद्धों से घरणा होगई थी । वह युद्ध के अवसर पर होने वाले भयंकर हत्या- 
काण्ड को मानवता का नाश मानने लगा था । ग्रतः हिसा की परिचायक सेना 
की उसने पूर्ण अवहेलना प्रारम्भ कर दी । इस मत के समर्थन मे विद्वान स्वयं 
ग्रशोक का कथन प्रस्तुत करते हैं। शि० ले० १३ में अशोक कहते हैं “कलिग के 
जीतने पर देवताशओ्रो के प्रिय को बड़ा पाश्चाताप हुआ । क्योकि जो देश 
पहले विजय नही हुआ है उस देश के विजय होने पर लोगों की हत्या वा मृत्यु 
अवध्य होती है और न जाने कितने आदमी कद किये जाते हैं । देवताओं के 
प्रिय को इससे बहुत दुःख और खेद हुआ'****'* कलिग देश की विजय मे उस 
समय जितने आदमी मारे गये, मरे या कंद हुए उनके सौवें या हजारवें हिस्से 
का नाश भी अब देवताओं के प्रिय को बड़े दुःख का कारण होगा।” इसी दुःख 
के परिणाम स्वरूप अशोक ने युद्ध न करने की प्रतिज्ञा की और उसने देश- 
विजय की नीति के स्थान पर धमें-विजय की नीति अपनाई। इस सम्बन्ध में 
अशोक स्वयं कहते हैं “धर्म-विजय को ही देवताओरों के प्रिय प्रियदर्शी म्रुख्यतम 
विजय मानते है” (शि० ले० १३) । और इसी धर्म-विजय का सूत्रपात भी 
अशोक राज्याभिपेक के १० वर्ष पश्चात्‌ अर्थात्‌ कलिग युद्ध के २ वर्ष पव्चात्‌ 
कर देते हैं (शि० ले० ८५) । इस प्रकार अशोक हिसा से मुख मोड़कर अपनी 
सम्पूर्ण शक्ति धर्मानुशासन के प्रति व्यय करना प्रारम्भ कर देते है। वे अपने 
पुत्रों आदि से भी इसी नीति को अपनाने की आशा करते है । वे कहते हैं 
“देवताओं के प्रिय प्रियदर्शी राजा के पुत्र, नाती तथा प्रपत्र इस धर्माचरण को 
कल्प के अन्त तक बढ़ायेगे और धर्म तथा शील का आचरणा करते हुए धर्म के 
अनुशासन का प्रचार करेगे” (शि० ले० ४) । शि० ले० ६ में पुन: अशोक कहते 
हैं “यह धर्म-लेख इसलिये लिखवाया गया है कि यह चिरस्थिर रहे और मेरे 
स्त्री, पुत्र पोत्र तथा प्रपोत्र सब लोगों के हित के लिए पराक्रम करें! (शि० 
ले० ६) | इस प्रकार अशोक धर्मानुशासन के महत्व को समभकर सेना की 
आवश्यकता को ही समाप्त कर देता है । विद्वानों के अनुसार अशोक की इसी 
भावना के परिणाम स्वरूप साम्राज्य में सेना का महत्व गिरता गपा, अयद्ेवना 
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के परिणाम स्वरूप वह गअस्त-ज्यस्त होती गई। और अंत में इतनी निर्बल होगई 
कि वह मौय॑ साम्राज्य के पतन को न रोक सकी । इसी निष्कर्ष के आधार पर 
विद्वान अशोक को मौय॑ साम्राज्य के पतन का कारण भी मान बेठे हैं । किन्तु 
यह धारणा भ्रमात्मक है। यह अ्रवश्य है कि कलिग युद्ध के उपरान्त अशोक ने 
देश-विजय की नीति त्याग दी और उसे युद्धों से घगा होगई। यह भी सत्य है 
कि अशोक ने जिस धर्मानुशासन का प्रारम्भ किया उसी का अनुकरण करने 
की आशा भी वह अपने पुत्रो तथा पौन्रों से करता है। किन्तु इसी आधार पर 
यह नही कहा जा सकता कि अशोक ने सैन्य-व्यव्रस्था ढीली कर दी थी अथवा 
इस ओर से उदासीन हो गया था । वास्तव में अ्श्ञोक ने न तो सैन्य-व्यवस्था 
ढीली की थी और न इसकी ओर से उदासीन ही हुआ था । शि० ले० १३ 
इस सत्य का प्रमाण है । इस लेख में अशोक कहते हैं “जो अटवियोाँ देवताओं 
के प्रिय के विजित में हैं, उनसे भी वह अनुनय करता है, तथा उन्हें मानता 
है । देवताओं के प्रिय के पछतावे मे कितनी शक्ति है यह उन्हें बता दिया गया 
है । अतः वह (अटबियों से) कहता है कि वे बुरे कामों से लज्जित हो, व्यर्थ मे 
दण्ड न पायें । देवताओं के प्रिय सब चीजों से अक्षति, संयम, समचर्या तथा 
आनन्द चाहता है । अशोक का यह कथन अटवियो के विद्रोह की ओर संकेत 
करता है और इस सम्बन्ध में अशोक की नीति भी स्पष्ट कर देता है। अशोक 
अटवियों को दुःख देना नही चाहता, वह तो उन्हें श्रानन्दमय देखना चाहता है, 
किन्तु यदि वे शान्तिमय जीवन व्यतीत करना नहीं चाहती थञ्रर्थात्‌ त्रिद्रोह ही 
करने पर कटिबद्ध है तो अशोक भी उन्हे क्षमा करने के लिये तत्पर नही । वह 
उन्हें शक्ति से दवाने की भी सामर्थ्य रखता है तभी तो वह उन्हें अबने पछ- 
तावे की याद दिलाना चाहता है । यह संकेत कलिग के भयंक र हत्याक़ाण्ड की ओर 
है ओर उससे उत्पन्त श्रशोक के हृदय में दुख की ओर | ग्रतः अशोक का 
कथन स्पष्ट है कि धर्मानुशासन की स्थापना के प्रयास में अ्रद्योक ने सैन्य- 
व्यवस्था की अवहेलना नही की । उसने केवल साम्राज्य मे शान्ति को स्थापना 
करने की नीति में परिवर्तन किया । अशोक से पूर्व शासक सैन्‍्य-शक्ति के आधार 
पर साम्राज्य में शान्ति स्थापित करते का प्रयास करते थे, किन्तु अशोक इस शक्ति 
द्वारा स्थापित शान्ति को क्षरणिक मानता था। वह भावनाप्रो पर आधारित 
विजय को ही वास्तविक विजय तथा प्रजा के पूर्णा आ्राध्यात्मिक विकास को ही 
शान्ति का परिचायक मानता था। अ्रतः उसने धर्मामुशासन को राजनीति मे 
प्रथम स्थान प्रदान किया तथा सेना को द्वितीय । वह सेना का प्रयोग उसी दशा 
में करना चाहता था जब अन्य किसी साधन से वह अपना उदहृइ्य पूरा न 
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कर पाये । श्रत: स्पप्ट है कि अ्रशोक सैन्य व्यवस्था की ओर से उदासीन 
नथा। 

ग्रशोक की वाह्मय नीति भी इस सम्बन्ध में पर्याप्त प्रकाश डालती है। 
वह नवीन देशों की विजय करना नही चाहता और शि० ले० १० मे अपनी 
इस नीति का कारण भी प्रस्तुत कर देता है। वह साम्राज्य की विशालता तथा 
भौगोलिक सीमाओं की अपारता को राजा के यश का परिचायक नही मानता 
वरन्‌ उसका परिचायक तो वह उस धर्मानुचरण तथा सुख को मानता है जो 
साम्राज्य की प्रजा राजा के प्रयासों से प्राप्त करती है। अपनी इसी नीति के 
आधार पर अज्ोक सीमान्त जातियों के प्रति कहता है “वे (सीमान्त जातिया) 
मुभसे न डरे, मुझ पर विश्वास करें और मुभसे सुख ही प्राप्त करें, कभी दुःख 
न पावें । वे यह भी विश्वास रक्‍खें कि जहाँ तक क्षमा का व्यवहार हो सकता 
है वहाँ तक राजा हम लोगों के साथ क्षमा का वर्ताव करेंगे” (कलिग शि० 
ले० २) । यहाँ भी भ्रशोक अपनी धर्मानुशासन की नीति की असफलता पर ही 
सीमानत जातियों के अनुचित कार्यो का दमन शक्ति से करने को प्रस्तुत है । 
ग्रत: यह कथन भी स्पष्ट कर देता है कि अशोक सेना की ओर से उदासीन 
नथा। 

दिव्यावदान द्वारा तक्षशिला के विद्रोह का उल्लेख और उसे दबाने के 
लिये अ्रशोक के कार्यो का वर्णन पूर्णातया सिद्ध कर देता है कि अशोक साम्राज्य 
में विद्रोही तत्वों की उपस्थिति तथा विद्रोहों की श्राशंकाओं से पूर्णातया परिचित 
था और उन्हे शक्ति से दमन करने के लिये भी तत्पर था। यह निष्कषं इस 
सत्य का प्रमाण है कि अशोक के पास एक हृढ़ तथा सुसंगठित सेना थी और 
सम्भवतः उसकी व्यवस्था चन्द्रग्गरुप्त मौर्य तथा बिन्दुसार के शासन काल के समान 
ही रही होगी । इस प्रकार यह सिद्ध हो जाने के उपरान्त कि अशोक के पास 
एक हृढ़ तथा सुसंगठित सेना थी, विद्वानों की यह वारणा भी कि अपनी सेना 
सम्बन्धी उदासीनता के कारण अशोक ने सेना को निर्बल बना दिया और इसी 
कारण वह मौर्य साम्राज्य के पतन का कारण है पूर्णतया भ्रमात्मक सिद्ध हो 
जाती हैं । वास्तव में श्रपनी नीति तथा शासन-प्रबन्ध द्वारा अशोक ने जो 
हृढ़ता तथा अमरता मौय॑ साम्राज्य को प्रदान की वह विश्व के इतिहास में 


अप्राप्य है । 
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“नस्ति हि क्रमतर सब्रलोक हितेन”' के महान्‌ सिद्धान्त को चिरतार्थ 
करने वाला महान्‌ मानव अशोक अपने प्रारम्भिक जीवन में एक सा म्राज्यवादी 
तथा हिसात्मक वृत्तियों से ओत-प्रोत व्यक्ति था। कलिग-विजय उसकी साम्रा- 
ज्यवादी लिप्सा की पराकाप्ठा थी। यदि सम्राट की साम्राज्यवादी लिप्सा 
कलिग-युद्ध की भयंकरता के समान ही भयंकर बनी रहती, उस दशा में ग्रशोक 
संसार का महानतम विजेता सहज ही बन जाता और भारतीय ध्वज सिकन्दर 
महान्‌ के उत्तराधिकारियों के महलों पर फहराती होती । किन्तु अशोक को 
नियति ने एक सेनानी बनने के लिये जन्त्र नहीं दिया था | उसका जन्म तो शस्त्र 
के स्थान पर धमं द्वारा एक ऐसे विशाल साम्राज्य का निर्माण करने के लिये 
हुआ था जिसकी असीम सीमायें आज भी सजीव हैं। संसार के इतिहास मे 
विशाल सांम्राज्यों का निर्माण हुआ और समय के साथ वे धुधली छाय। में भी 
परिणित हो गये किन्तु अशोक का साम्राज्य आज भी अ्रमर है और भ्रमर है उस 
साम्राज्य का निर्माता अशोक । 

अशोक को यह अमरता प्रदान करने का श्रेय कलिग के भीषण रक्त- 
पात को है । युद्ध में मृत और घायलों की सिसकियों ने उसके हृदय में छिपी 
मानवता को जाग्रत कर दिया । शि० ले० १३ इस सत्य का प्रमाण है । अशोक 
कहते हैं “कलिंग देश की विजय में उस समय जितने आदमी मारे गये, मरे या 
कद हुये उनके सोवें या हज़ारवें हिस्से का नाश भी अ्रब देवताओं के प्रिय को 
बड़े दु:ख का कारण होगा” (शि० ले० १३)। इस पश्चाताप के परिणाम- 
स्वरूप अशोक ने युद्धों द्वारा विजय न प्राप्त करने का निश्चय कर लिया । अब 
सम्राट के हाथों में तलवार के स्थान पर प्रेम तथा करुणा की अमृतमयी मंजूषा 
थी जिसे पिलाकर वह सम्पूर्ण संसार को “निरापद, संयमी, शान्त और प्रसन्न 
(शि० ले० १३) बनाने के लिये आतुर हो उठा था। अपनी इस मंगलमयी 
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भावना को अशोक धर्म-विजय कहता है। उसका कथन है कि “धर्म-विजय को 
ही देवताओं के प्रिय मुख्यतम विजय मानते हैं! (शि० ले० १३) । श्रशोक की 
इन भावनाओं और उन्हें क्रियान्वित करते के प्रयासों के परिणाम स्वरूप 
'रणमभेरी के स्थान पर धर्म का शब्द सुनाई पडते लगा' (शि० ले० ४)। उसने 
इस धर्म का प्रचार अपने साम्राज्य में तो किया ही साथ ही उसने अपने साम्रा- 
ज्य से ६ सौ योजन दूर पडौसी राज्यों में भी इस धर्म का प्रचार करने मे पूर्ण 
सफलता प्राप्त की । वह स्वय कहता है “यह धमं-विजय देवताओं के प्रिय ने 
यहाँ (अपने राज्य में) तथा ६ सौ योजना दूर पडोौसी राज्यो मे प्राप्त की है, 
जहाँ अन्तियोक नाम यवन राजा राज्य करता है और उस अन्तियोक के बाद 
तुरमथ, अन्तकिनि, मक और अलिकसुन्दर नाम के चार राजा राज्य करते है 
और उन्होंवे अपने राज्य के नीचे (दक्षिण में) चोड, पाराड्य तथा ताम्रपर्णी 
में भी धर्म-विजय प्राप्त की है। उसी प्रकार हिंदराजा के राज्य में तथा राज- 
विपयो मे--यवनो मे, क.म्ब्रोजोी में, नामक नामपक्तियों मे, पितनिको मे, आन्ध्रो 
में और पुलिन्दों मे सत्र जगह लोग दवताओ के प्रिय का धर्मानुशासन अनुसरण 
करते है श्रौर अनुसरणा करेंगे । जहाँ देवताश्रो के प्रिय के दूत नही पहुंच सकते 
हॉ-बहाँ भी लोग देवताओं के प्रिय का धर्माचरण, धर्म विधान और ध्मानु- 

शासन सुनकर धमं के अनुसार आचरणा करते है और भविष्य में आचरण 
करेगे (शि० ले० १३) । 

धर्म का प्रचार तथा उसकी सफलता सम्बन्धी अ्रशोक के उपयुक्त कथन 
से निम्न समस्याये उठ खड़ी होती है जिनका अध्ययन अ्रशोक के धर्म का 
अध्ययन करने के लिये नितान्‍्त श्रावश्यक हे । 

(क) अशोक किस धर्म का अनुयायी था ? 

(ख) उस धर्म को अशोक ने कब स्वीकार किया ? 

(ग) उस धर्म के क्‍या सिद्धान्त थे ? 


(क) अशोक किस धर्म का अनुयायी था ? 


कलिग-युद्ध के उपरान्त अश्रशोक ने जिस धर्म का प्रचार किया, फ्लीट 
महोदय के श्रनुसार, वह धर्म राजधर्म के रूप में मानवधर्म था । अपने मत की 
पुष्टि मे फ्लीट महोदय निम्न तक प्रस्तुत करते हैं :--- 

(१) स्तम्भ लेख २ में अशोक ने अपने धर्म की व्याख्या की है। अशोक 
कहते है “धर्म क्या है ? धर्म यही है कि पाप से दूर रहे, बहुत से अच्छे काम 
करे, दया, दान, सत्य, और शौच (पवित्रा) का पालन करे ।” फ्लीट महोदय के 
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मतानुसार ये तत्व सभी धर्मों में पाये जाते हैं । इन्हें बौद्ध धर्म के ही तत्व नहीं 
माना जा सकता । और यदि ये बौद्ध धर्म के तत्व होते उस दशा में बौद्ध धर्म 
का संकेत कही न कही लेख में अवश्य होता । 

(२) स्तम्भ लेख ७ में अशोक ने सध का उल्लेख किया है । वे कहते हैं 
“मेने उन्हे संघों मे, ब्राह्मणों मे, आजीवकों में, निम्नेन्थों मे तथा विविध प्रकार 
के सम्प्रदायो मे नियुक्त किया है । फ्लीट महोदय के अनुसार यहाँ सघों से तात्पर्य 
बोद्ध भिक्षओं के सम्प्रदाय से नही है । इसका तःत्पययं किसी भी संब जैसे व्या- 
पारी संघ आदि हो सकता है क्योकि यदि संघ से तात्पय बौद्ध संघ से होता और 
अशोक बौद्ध धर्मानुयायी होते तो संघ शब्द का प्रयोग ब्राह्मणों तथा अ्जीवकों 
ग्रादि के साथ समानता के स्तर पर न होता । 

(३) शिलाभिलेख ५ में धरम की उन्‍नति के लिये धम्म महामात्रों को 
नियुक्ति का उल्लेख अशोक ने किया है। किन्तु शि० लेख में जिन कर्तव्यो का 
उल्लेख किया गया है उनका सम्बन्ध सब धर्मों से है केवल बौद्ध धर्म से नही । 
स्तम्भ लेख ७ भी इसी सत्य की पुष्टि करता है । इस लेख में अशोक कहते हैं 
“वे (धर्ममहामात्र) सब सम्प्रदायों में भी नियुक्त हैं, मेने उन्हें संबों में ब्राह्मणों 
में, अजीवकों मे, निर्ग्रन्थो मे तथा विविध प्रकार के सम्प्रदायों मे नियुक्त किया 
है । अतः: फ्लीट महोदय के अनुसार अशोक का धर्म बौद्ध धर्मं न था वरन्‌ सब 
धर्मों का सार था जिसे मानव धमं कहा जा सकता है । 

(४) फ्लीट महोदय के अनुसार अशोक के लेख प्रजा के लिये न थे वरन्‌ 
वे राजाज्ञा के रूप में राज कमंचारियों के लिये थे जिससे कि वे राजा के बताये 
मार्ग पर चलकर प्रजा को राजभक्त बनाने में पूर्ण सफल हों । 


फ्लीट महोदय उपयु क्त तर्कों के आधार पर यह सिद्ध करने का प्रयास 
करते हैं कि अशोक ने जिस धर्म का प्रचार अपने लेखों में किया है वह बौद्ध 
धर्म न था । किन्तु यह धारणा पूर्णातया भ्रमात्मक है। सम्भवतः फ्लीट महोदय 
की भ्रमात्मक धारणाशओ्रं का कारण यही है कि उन्होंने न तो बौद्ध धर्म का और 
न अशोक की नीति का ही अध्ययन उचित रूप से किया । 

फ्लीट महोदय ने स्तम्भ लेख २ में वर्णित धर्म की व्याख्या पर ग्यापत्ति 
की है । उनके अनुसार लेख में वर्णित धर्म के आधार भूत तत्व प्रत्येक धर्म से 
सम्बन्धित है । किन्तु सत्य यह है कि ये सिद्धान्त अन्य धर्मों से सम्बन्धित होते 
हुये भी पूर्णतया बोद्ध धर्म से सम्बन्धित हैं। सिगालोबाद सुतान्‍्त में इन 
तत्वों का उल्लेख किया गया है । इन्हें बौद्ध धर्म का प्रमुख आधार बताया गया 
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है । अतः स्पष्ट है कि सम्राट की धर्म की व्याख्या मानवीय स्तर पर होकर भी 
बौद्ध धर्ं के सिद्धान्तों पर आधारित है । 

अग्शोक ने अपने लेखों में अनेकों ही स्थानों पर विभिन्‍न उपदेश दिये है । 
यदि मानवीय स्तर पर इनका मुल्याड्भून किया जाय तो ये सभी धर्मों से सम्ब- 
न्धित प्रतीत होंगे, किन्तु वास्तवि ता यह है कि ये सभी बौद्ध धर्म के सिद्धान्तों 
पर आधारित हैं । शिलाभिलेख € में श्रशोक ने धर्म के मंगलाचार का उल्लेख 
किया है । वे कहते है “धर्म का जो मंगलाचार है वह महाफल देने वाला है। 
इसमें (धर्म के मंगलावआर में) दास और सेवकों के प्रति उचित व्यवहार, ग्रुरुओं 
का आदर, प्रारियों की अहिसा और श्रमण तथा ब्राह्मणों को दान--यह सब 
करना पड़ता है ।” शिलालेख € का यह भाव महामंगल सुत्त जातक (सुत्त निपात 
२,४) पर आधारित है। इस सम्बन्ध में शि० ले० ११ का अध्ययन भी नितानन्‍्त 
आवश्यक हैं । इस लेख में अशोक ने सच्चे दान की व्याख्या की है। सम्राट 
कहते हैं “ऐसा कोई दान नही है जेसा धर्म का दान है। (ऐसी कोई मित्रता 
नही है जैसी) धमं की मित्रता है । (ऐसी कोई उदारता नही है जैसी) धर्म की 
उदारता है । (ऐसा कोई सम्बन्ध नही है जेंसा) धर्म का सम्बन्ध है । धर्म यह 
है कि दास और सेवकों से उचित व्यवहार किया जाय, माता और पिता की 
सेवा की जाय, मित्र, परिचित, सम्बन्धी, श्रमण और ब्राह्मणों को दान दिया 
जाय और प्रारिययों की अहिसा की जाय ।” शिल।भिलेख ११ का यह भाव पूर्ण- 
तया मानवीय होते हुये भी धम्मपद (बौद्ध ग्रन्थ) के इलोक २५४ पर आधा- 
रित है। 

इस प्रकार स्पष्ट हो जाता है कि अशोक के उपदेश बौद्ध धर्म पर झाधा- 
रित हैं । ये वे उपदेश हैं जिनका सम्बन्ध बौद्ध धर्मावलम्बी सामान्य उपासकों से 
है । सम्भवतः पलीट महोदय बौद्ध धर्म को भिक्षुओं का सम्प्रदाय ही मान बेठे 
हैं और इसी कारण लेखों के उपदेशों में उन्हें बौद्ध धर्म के सिद्धान्तों का आभास 
नही मिला । वास्तव में बोद्ध धर्म के दो रूप है (१) भिक्षुओं का धर्म तथा 
(२) सामान्य उपासकों का धर्म । अशोक ने जिस धर्म का प्रचार किया वह 
सामान्य उपासकों का धर्म था। अत: लेखों पर आधारित अशोक के धर्म को 
बौद्ध धमं के अन्तंगत ही मानना चाहिये । 

फ्लीट महोदय की दूसरी तथा तीसरी आपत्ति संघ के अर्थ तथा धर्म 
महामात्रों की नियुक्ति के सम्बन्ध में है। फ्लीट महोदय संघ से तात्पर्य किसी भी 
प्रकार के संत्र से लेते हैं जैसे व्यापारी-संघ आदि । किन्तु अर्थ अनुचित है । संघ 
शब्द का प्रयोग अन्य धामिक सम्प्रदायों के साथ हुआ है, श्रतः संघ का भी किसी 
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धामिक साम्प्रदाय से तात्पयं मानना चाहिये। इसके अतिरिक्त श्रशोक के लेख 
स्वयं इस सत्य का प्रमाण है कि संघ शब्द सदेव ही बौद्ध सम्प्रदाय के लिये 
प्रयोग किया गया है। सारनाथ, कौशाम्बी तथा सांची के लघु स्तम्भ लेखों में 
जहाँ अशोक ने बौद्ध सम्प्रदाय में फूट डालने वालों के लिये दण्ड की व्यवस्था 
की और इस फूट की आशंकाओं को समाप्त करने का आदेश अपने उच्च कर्म- 
चारियों को दिया है वहाँ बौद्ध सम्प्रदाय के लिये संघ शब्द का ही प्रयोग किया 
है । संघ शब्द का प्रयोग अन्य किसी भी अर्थ में लेखो में दिखाई नही देता । 
ग्रतः स्पष्ट है कि स्तम्भ लेख ७ में भी संघ शब्द का प्रयोग बौद्ध सम्प्रदाय के 
लिये ही हुआ है। 

संघ के सम्बन्ध में फ्लीट महोदय की यह आपत्ति कि यदि संघ से तात्पये 
बौद्ध संघ से है उस दशा में भी सम्राट बोौद्धन्धर्मानुयायी नही प्रतीत होते क्‍योंकि 
यदि सम्राट बौद्ध-धर्मानुयायी होते तो संघ शब्द अन्य सम्प्रदायों के साथ समा- 
नता के रूप में न प्रयोग किया गया होता, का अध्ययन धमंमहामात्रों की नियुक्ति 
के साथ ही करना उचित होगा । यह तो स्पष्ट ही है कि धर्ममहामात्रों की नियुक्ति 
सभी सम्प्रदायों के हित के लिये की गई थी। सम्राट स्वयं कहते हैं “ये (धर्म- 
महामात्र) धर्म की रक्षा करने के लिये, धर्म की वृद्धि करने के लिये, धर्म युत के 
हित और सुख के लिये तथा यवन, काम्बोज, गान्धार (राष्ट्रिक तथा पीतीनिक) 
तथा पश्चिमी सीमा (पर रहने वाली अन्त जातियों के) हित और सुख के लिये 
सब पाषंडों (सम्प्रदायों के) बीच में नियुक्त हैं”! (शि० ले० ५) । स्तम्भ लेख ७ 
भी इसी सत्य की पुष्ठी करता है “मेरे धर्ममहामात्र भी उन बहुत तरह के 
उपकार के कार्यों में नियुक्त हैं जिनका सम्बन्ध सन्‍्यासी और ग्रहस्थ दोनों से है, 
सब साम्प्रदायों में भी नियुक्त हैं (स्त० ले> ७)। किन्तु धर्ममहामात्रों के कर्त्तव्यों 
से यह निष्कपं निकालना कि अशोक बोद्ध-धमनुयायी न थे भूल है । स्वयं अशोक 
की धामिक नीति इस सत्य का प्रमाण हैं । शि० ले० १२ में अशोक कहते हैं 
“देवताओं के प्रिय प्रियदर्शी राजा विविध दान और पूजा से ग्रहस्थ अथवा सन्यासी 
सब सम्प्रदाय वालों का सत्कार करते हैं । किन्तु देवताओं के प्रिय दान या पूजा 
की इतनी परवाह नहीं करते जितनी इस बात की कि सब सम्प्रदायों .के सार 
(तत्त्व) की वृद्धि हो । वे अन्य धर्मों की निन्दा करना भी उचित नही मानते । 
वे कहते है “जो अपने साम्प्रदाय की भक्ति में आकर इस विचार से कि मेरे 
सम्प्रदाय का गोरव बढ़ें अपने सम्प्रदाय की प्रशंसा करता है और दूसरे सम्प्र- 
दायों की निन्‍्दा करता है, वह वास्तव में अपने सम्प्रदाय की पूरी हानि करता 
है” (शि० ले० १२) । 
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सम्राट्‌ की यह नीति उसके धर्म-सम्बन्धी कार्यो को पूर्णतया स्पष्ट कर 
देती है। वह सभी साम्प्रदायों का उपकार कर अपने धर्म की वृद्धि करना चाहता 
है । फीरोज तुगलक तथा औरंगजेब की भांति अन्य धर्मों का नाश कर वह अपने 
धर्म की वृद्धि करना नही चाहता । वह इस सत्य से परिचित है कि अन्य सम्प्रदायों 
का अपमान करने से स्वय का धर्म भी ब्रितत बन जाता है । फीरोज तुगलक 
तथा औरंगजेब की नीति के परिणाम स्वरूप जो हानि इस्लाम को पहुंची, इस्लाम 
उसकी पूति आज तक न कर पाया है और भारतीव इतिहास का यह काल 
आज भी नृशसता तथा मानवता के संहार का काल माना जाता है। इस काल 
के नायक भी इतिहास में जहाँ अपने वंशों के पतन का कारण माने जाते हैं वही 
मानवता सदंव उनको धिक्कारती रहती है । अशोक ऐसी ही धर्मान्धता की नीति 
को अपनाकर बौद्धधर्म का नाश करने के लिये तत्पर न था । वह बौद्ध धरम के 
प्रति समस्त संसार का आदर प्राप्त करने का इच्छुक था और इस प्रयास के लिये 
उसकी धामिक नीति ही केवल सहायक हो सकती थी । अतणएव स्पष्ठ है कि 
अशोक द्वारा धर्ममहामात्रो की नियुक्ति तथा संघ का अन्य सम्प्रदाय वालों के साथ 
समानता के स्तर पर उल्लेख, बौद्ध धर्म के हित के लिये ही था । श्र फिर संघ 
को ग्रन्य साम्प्रदाय वालों के साथ समानता के स्तर पर रखने से तथा धर्म महा- 
मात्रों की नियुक्ति से यह तो सिद्ध नही होता कि. अशोक बौद्ध धर्मानुयायी नहीं 
थे। इन सत्यों के आधार पर यही कहा जा सकता है कि अशोक की धामिक 
नीति सहिष्णुता की नीति थी। वह बौद्ध धर्मानुयायी होते हुये भी श्रन्य धर्मो 
का आदर करना जानता था । उसका यही कार्य उसे अन्य शासकों से ऊंचा उठा 
देता है और उसे सहज ही महानता की उपाधि से आभूषित भी कर देता है । 

अशोक के लेखों के सम्बन्ध मे फ्लीट महोदय का यह कथन कि वे प्रजा 
के लिये न थे वरन्‌ वे राजाज्ञा के रूप में राजकर्मंचारियों के लिये थे आंशिक 
रूप से ही सत्य है। यह अवश्य है कि अशोक के अनेकों लेख राजकमंचारियों 
को सम्बोधित कर लिखे गये हैं और अतेकों मे विभिन्‍त राजकर्म चा रियों के कर्त्तव्यों 
पर प्रकाश डाला गया है किन्तु इसका अर्थ यह नही कि लेखों का सम्बन्ध प्रजा 
से है ही नही । अपने लेखों में अनेकों ही स्थानों पर अश्योक ने प्रजा का इस 
प्रकार उल्लेख किया है जिससे सिद्ध हो जाता है कि लेखों का उहं श्य प्रजा को 
इच्छित ज्ञान प्रदान करना था। स्तम्भ लेख ७ में अशोक कहते है “यह विचार 
मेरे मन में आया कि लोगों को धर्म श्रवण कराऊं और उन्हे धर्म का उपदेश 
दू' जिससे कि उसे लोग सुनकर उसीके अनुसार आचरणरा करें, उन्‍नति करे और 
विशेष रूप से धरम की वृद्धि करे ।” स्तम्भ लेख ६ में भी सम्राट ने लेखों के 


धरम १२३ 
लिखवाने का कारण प्रजा का हित बताया है । वे कहते हैं “राज्यभिषेक के १२ 
वर्ष बाद मेने धर्म लेख लोगों के हित और सुख के लिये लिखवाये जिससे कि 
वे ( पापाचरण के मार्ग को ) त्यागककर किसी न किसी प्रकार से धर्म की वृद्धि 
करें ।” अतः स्पष्ट है कि अशोक के लेखों का सम्बन्ध प्रजा से है । यही नही जहाँ 
कही भी अशोक ने राजकमंचारियों का उल्लेख किया और उन्हे आज्ञायें प्रेषित 
की हैं वहाँ भी उसका उह श्य प्रजा ही है। फ्लीट महोदय के अनुसार उन्हे केवल 
राजकमंचारियों के लिये प्रेपित आज्ञायें मान लेना हास्यास्पद प्रतीत होता है । 
यदि अशोक को अपने कमंचारियों को उनके कत्त व्य और अधिकार बतलाने थे 
तो फिर उन्हें पत्थर पर खुदवाकर ढिढोरा पीटने की क्‍या आवश्यकता थी । इन 
सब की सूचना कर्मचारियो को अन्य उपायो द्वारा भी दी जा सकती थी । इसके 
अतिरिक्त लेखो में न तो अशोक के सभी अधिकारियों का ही उल्लेख हुआ है और 
न प्रत्येक के अधिकारों तथा कत्त व्यों का ही वर्णान स्पष्ट रूप से किया गया है। 
इस दशा में इन लेखों को करमंचारियों के लिये निर्मित नही माना जा सकता । 
वास्तव में इन लेखों का उद्द श्य प्रजा को धर्म के वास्तविक तत्त्वों को बतलाना 
है और साथ ही प्रजा के सम्मुख सम्राट की नीति स्पष्ट करना है। जहाँ कही भी 
ग्रशोक ने राजकमंचारियों का उल्लेख किया है वहाँ अशोक का केवल यही 
उद्दं श्य है कि प्रजा सम्राट के उन कार्यो से परिचित हो जाये, जो कार्य उसने 
प्रजा में धर्म की वृद्धि के लिये श्रर्थात्‌ प्रजा को इस ससार मे सुख प्राप्त कराने 
तथा परलोक मे रवर्ग प्राप्ति के योग्य बनाने के लिये किये हैं । इस प्रकार स्पष्ठ 
हो जाता है कि लेखों में कमंचारियों का उल्लेख उनकी नियुक्ति के सम्बन्ध में 
तथा उनके कार्यों के सम्बन्ध में प्रजा को सूचना देने के लिये किया गया है । अ्रत: 
लेखों के अस्तित्व को कर्मचारियों के प्रति ही मान लेना भूल होगी । वास्तव में 
अशोक के लेख बौद्ध धमं का प्रचार करने के साधन हैं जिसका वह स्वयं अनु- 
यायी था । 


अ्रशोक के बोद्ध धर्मान॒वायी होने के अन्य प्रमारण :-- 


उपयु क्त तर्को से अ्रशोक के लेखों में बौद्ध धर्म की शिक्षाओ्ं की उप- 
स्थिति तो प्रमाणित हो ही जाती है साथ ही यह भी प्रमारितत हो जाता है कि 
अशोक बौद्ध धर्मातुयायी थे। इन तर्को के अतिरिक्त कुछ अन्य प्रमाण भी हैं 
जिनके आधार पर निश्चयात्मक रूप से अशोक का बौद्धधर्मानुयायी होना सिद्ध 
हो जाता है । 


अशोक ने राज्याभिषेक के चौदह वर्ष उपरान्त कनकमुनि बुद्ध के स्तृप 
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की द्वितीय वार मरम्मत कराई और राज्याभिषेक के २० वर्ष पश्चात्‌ स्वयं 
जाकर इस स्तूप की पूजा की और एक शिला-स्तम्भ खड़ा किया / निग्लीव 
स्तम्भलेख ) । बौद्ध ग्रन्थों के अनुसार महात्मा बुद्ध के पूर्व २४ बुद्ध और हो 
चुके थे, तथा कनकमुनि बाइसवें बुद्ध थे। कनकमुनि के स्तृप की मरम्मत, 
अशोक द्वारा स्तृष की पूजा तथा शिला-स्तम्भ का निर्माण ग्रशोक को बौद्ध 
धममानुयायी होना ही सिद्ध करता है। इस सत्य की पुष्टि पूर्णतया रुम्मिन देई 
स्तम्भ लेख से हो जाती है। अशोक के इस लेख के अनुसार वह राज्याभिषेक 
के २० वर्ष परचात्‌ बुद्ध के जन्मस्थान ( लु बिनी ग्राम ) की पूजा करने गया । 
वहाँ उसने एक पत्थर की प्राचीर स्थापित की, एक शिला-स्तम्भ का निर्माण 
कराया, ग्रामवासियों पर राजकर घटा कर उपज का आठवों भाग कर दिया 
तथा ग्रन्य समस्त करों से ग्रामवासियों को मुक्त कर दिया । अपनी इस यात्रा 
से पूर्व श्रशोक सम्बोधि अर्थात्‌ बुद्ध गया कि यात्रा राज्याभिषेक के १० वर्ष 
पश्चात्‌ कर ही चुके थे। सम्बोधि के ग्रर्थों से सम्बन्ध में विद्वानों में मतभेद 
हैं। रीस डेविड्स सम्बोधि से ज्ञान प्राप्ति के मार्ग का अर्थ निकालते हैं । 
सम्बोधि श्रथवा ज्ञान प्राप्त करने के लिए जिस मार्ग का अनुसरण अशोक ने 
किया था वह अष्ट्रांग मार्ग के नाम से कहा जाता है । इसी मार्ग का अनुसरण 
करने से मनुष्य अहंत पद को प्राप्त कर सकता है। किन्तु रीस डेविड्स का 
यह अ्रर्थ न्याय संगत प्रतीत नही होता । यदि इस अर्थ को स्वीकएर किया जाय, 
उस दा में सम्राट द्वारा धर्म-यात्रा की प्रथा के प्रारम्भ का उल्लेख निरर्थक हो 
जाता है । सम्राट कहते है “देवताझ्रों के प्रिय प्रियदर्शी राजा ने राज्याभिषेक 
के १० वर्ष बाद सम्बोधि का अनुसरण किया । इस प्रकार धर्म-यात्रा ( की 
प्रथा का प्रारम्भ हुआ)” (शि० ले० 5) । यदि सम्बोधि से भ्र्थ ज्ञान प्राप्ति के 
मार्ग से है अर्थान्‌ अ्रष्टांग मार्ग के अनुसरण से है उस दशा में यात्रा की क्‍या ग्राव- 
दइयकता है । इस मार्ग का अनुसरण तो किसी भी स्थान पर किया जा सकता 
है। किन्तु सम्राट इसके अनुसरण से धर्म-यात्रा की प्रथा के प्रारम्भ होने का 
उल्लेख कर यह प्रमागित कर देते हैं कि सम्बोधि से तात्पये किसी निश्चित 
स्थान से है। अतएव सम्बोधि से तात्पर्य उस स्थान से है जहाँ सिद्धार्थ ने ज्ञान 
(बोध) प्राप्त किया था । श्रत: सम्राट की यह यात्रा बुद्ध के ज्ञान प्राप्ति के 
स्थान बोधि गया के लिये ही थी । अशोक द्वारा बुद्ध के जन्म स्थान तथा ज्ञान 
प्रप्ति के स्थान की पूजा उसे बौद्ध धर्मानुयायी ही सिद्ध करती है। 


क्या अशोक संघाधोष थे ? 


अशोक के लेखों मे कुछ लेख ऐसे हैं जो अशोक को प्रत्यक्ष रूप से बौद्ध 
होना तो सिद्ध कर ही देते हैं, साथ ही भ्रशोक के सम्बन्ध में इस समस्या को 
भी जन्म दे देते हें कि क्या अशोक संघाधीष थे ? अ्रशोक सारनाथ, कौशाम्बी 
तथा साँची के स्तम्भ लेखों में भिक्षुओं को संघ में फूट न डालने का आदेश देते 
हैं । उनकी आज्ञा है कि संध में फूट डालने वाले भिक्षुक अथवा भिक्षरणी स्वेत 
वस्त्र पहनाकर संघ से निकाल दिये जायेंगे । इन लेखों में अ्रशोक इन स्थानों के 
महामात्रों को भी आदेश देते हैं कि वे सम्राट की इस आज्ञा का प्रचार करें 
और संघ में फूट न पड़ने दें। इसी प्रकार भात्र शिला लेख में सम्राट बुद्ध, धर्म 
और संघ के प्रति अपनी भक्ति तथा आदर का प्रदर्शन करते हैं और भिक्ष॒ओं 
तथा भिक्षुणियों के लिये समुत्कर्प, आर्यवंश, ग्रनागतभय, मुनि गाथा, मौनेय- 
सूत्र, उपतिष्य प्रशन तथा राहुलवाद नामक बौद्ध ग्रन्थों के अध्ययन का निर्देश 
देते हैं । 

उपयु क्त लेखों में अशोक का बौद्ध धर्मानुयायी होना तो पूर्णतया सिद्ध 
हो ही जाता है साथ ही यह भी स्पष्ठ हो जाता है कि अशोक का सम्बन्ध बौद्ध 
संघ से एक सामान्य उपासक का सम्बन्ध न था। यदि अजद्योक केवन्न एक 
सामान्य उपासक ही होते उस दशा में उन्हें संघ के कार्यों में हस्तक्षेप करने 
तथा भिक्षु तथा भिक्षुरियों को आदेश देने का साहस न होता। अशोक ने 
महामात्रों को संघ के कार्यों में हस्तक्षेप करने को आाज्ञा प्रदान कर तो यह पूर्ण- 
तया सिद्ध कर दिया कि बौद्ध संघ राजाज्ञा के आधीन था । इन परिस्थितयों में 
अशोक को संघाधीश मानना अनुचित प्रतीत नही होता । 


(ख) श्रशोक ने बोद्ध धर्म कब स्वीकार किया ? 


अशोक बौद्ध धर्मानुयायी थे यह तो निश्चित ही हो चुका है, किन्तु 
उन्होंने बौद्धधर्मं को किस प्रकार तथा कब स्वीकार किया, प्रत्यक्ष प्रमाणों के 
अ्रभाव में निश्चयात्मक रूप से नही कहा जा सकता । इस सत्य का केवल अनु- 
मान ही किया जा सकता है । अ्रशोक ने बौद्ध धर्म किस प्रकार स्वीकार किया, 
इस सम्बन्ध में अ्रशोक के लेख पूर्णतया मौन हैं, किन्तु बौद्ध साहित्य का यह एक 
महत्वपूर्ण विषय है । यह अवश्य है कि बौद्ध ग्रन्थ इस घटना के सम्बन्ध में 
विभिन्‍न कथायें प्रस्तुत करते हे फिर भी उनके अधार पर इस घटनाको एक 
निरचयात्मक रूप अ्रवव्य प्रदान किया जा सकता है । 

महावंश की एक कथा के अनुसार राजा कालाशोक ने एक रात स्वप्न में 
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देखा कि उनकी आत्मा लोहो कुम्बिया नरक में ढकेल दी गईं है । राजा को इस 
स्वप्न से अ्रत्यधिक दुःख हुआ । उनके इस दु.ख को मिटाने के लिये उनकी 
छोटी बहिन भिक्षुणी आनन्दी वायु द्वारा उनके पास पहुंची और उसने उसे 
अपने बुरे कर्मो के लिये प्रायश्चित करने का उपदेश दिया । उसने अपने भाई से 
दुखो से मुक्ति पात्रे के लिये बौद्ध धर्म का आश्रय लेने को कहा । प्रातःकाल ही 
सम्राट वैशाली गये और उन्होंने आ्राचार्यों के त | को सुनकर बौद्ध धर्म स्वीकार 
कर लिया । 

महावंश की उपयुक्त कथा के आधार पर अशोक द्वारा धर्म-परिवतंन 
कें, सम्बन्ध में निश्चित तथ्य खोज निकालना कठिन है । इस कथा का उद्दश्य तो 
बौद्ध धर्म को महत्ता का प्रदर्शन करने के निमित्त यह बताना प्रतीत होता है 
कि बौद्ध धर्मातठुयायी होने से पहले अशोक का जीवन पापमय था और राजा 
कालाशोक को अशोक महान्‌ बनाने का श्रेय बौद्ध धर्म को है । 

अशोक द्वारा धर्म-परिवर्तन के सम्बन्ध में महावंश की एक दूसरी कथा 
श्रवश्य महत्वपूर्ण ज्ञान प्रदान करती है। इस कथा के अनुसार सुमन के पुत्र 
सुमनरो ने सर्वप्रथम अशोक को बौद्ध धर्म की ओर आकपित किया । सुमनरो 
का दूसरा नाम निगरोध भी था, यह भी इस कथा से स्पष्ट हो जाता है । कथा 
के अनुसार अशोक ने, अपने सिहासन पर आसीन, सुमनरो का प्रमुदित मन से 
सत्कार करने के उपरान्त' उससे बुद्ध के नियोग-सिद्वान्तों पर प्रश्न किया । 
सुमनरो ने सम्राट को क्षरिक्रता का सिद्धान्त समभाया जिसे सुनकर अशोक 
ग्रत्यधिक प्रभावित हुआ और उसकी श्रद्धा बौद्ध धर्म पर दृढ़ & गई । अभी 
तक अशोक नित्य ६०,००० ब्राह्मागों को भोजन कराते थे अब उनका स्थान 
बौद्ध भिक्षग्रों ने ले लिया । 

कुछ काल उपरान्त अशोक बोद्ध भिक्षु उपग्रुप्त के सम्पर्क मे आया और 
उसके उपदेशों से प्रभावित हो उसने बौद्ध धर्मं स्वीकार कर लिया । 

दिव्यावदान भी इस सम्बन्ध में पर्याप्त प्रकाश डालता है। इस ग्रन्थ के 
अनुसार भिक्षु बालपणदित्य ने अजश्ञोक्र को बौद्ध धर्म की ओर आकर्षित 
किया | तत्पदचात्‌ उपग्रुप्त के उपदेशों से प्रभावित हो उसने बौद्ध धर्म स्वीकार 
कर लिया । दिव्यावदान की एक कथा के अनुसार गझ्शोक की लुम्बिनी यात्रा के 
समय आचाये उपग्रुप्त भी उसके साथ थे । उन्होंने ही अशोकसे कहा था “अस्मिन 
महाराज प्रियदर्सि भगवानो जात: (दिव्यावदान ) । (इसी स्थान पर प्रियदर्शी 
महाराज, भगवान बुद्ध का जन्म हुआ था) । 

महावंश तथा दिव्यावदान दोनों ही ग्रन्थ ग्रशोक द्वारा धर्म-परिव्तेन के 
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सम्बन्ध में दो अवस्थाओं का वर्णान करते हैं। पहली अवस्था में सम्राट बौद्ध 
धर्म की ओर केवल आकर्षित होते हैं । इस आकषंण का श्रय महावंश के अनु- 
सार सुमनरो अ्रथवा निगरोध को था किन्तु दिव्यावदान के अनुसार बालपणदित्य 
को था। दिव्यावदान बालपणदित्य के दूसरे नाम समुद्र का भी उल्लेख करता 
है । सम्भवतः निगरोध, बालपरादित्य तथा समुद्र सुमनरो के ही अन्य नाम हैं । 
दूसरी अवस्था में सम्राट बौद्ध धर्म स्वीकार कर लेते हैं और उसके प्रचार के 
लिये पराक्रम करना भी प्र(/रम्भ कर देते हैं। उपग्रुप्त को दोनों ही ग्रन्थ इस 
परिवर्तेन के लिये उत्तरदायी मानते हैं । इस सत्य की पुष्टि अन्य साधनों से भी 
हो जाती है । चीनी तया जापानी बौद्व-प्रन्थों में भी उपग्रुप्त का उल्लेख मिलता 
है । चीनी में उपग्ुप्त को यु-पो-कीयू-टो (४०७.!?०-८प-7० ) तथा जापानी 
मे उवकिकता ( (ए४)!८॥759 ) नामों से सम्बोधित किया गया है। दोनों ही 
स्थानों के बोौद्ग ग्रन्थ उपग्रुप्त को अशोक द्वारा धर्म-परिवतंन के लिये उत्तरदायी 
मानते हैं । 

इस प्रकार बौद्ध ग्रन्थ अशोक द्वारा बौद्ध धर्म स्वीकार करनेकी दो अ्व- 
स्थात्ं पर प्रकाश डालते हैं । महावंश के अथुसार अशोक प्रथम अवस्था में 
नित्य ६०,००० भिक्षुत्रों को भोजन कराते थे तथा दिव्यदात के अनुसार सम्राट 
प्रथम अ्रवस्था में ही बुद्ध तथा संघ की शरणा ले धर्मं के पराक्रम के लिये समस्त 
एश्वर्य का त्याग करने को तत्पर हो गये थे । अतः दोनों ही ग्रन्थों के अध्ययन 
से यह स्पष्ट हो जाता है कि अशोक ने सुमनरो द्वारा बौद्ध धर्म की ओर आक- 
पित होने के उपरान्त उस धर्म की शिक्षाओ्रों को मानना तथा उसकी ओर सहा- 
तुभूति दिखाना प्रारम्भ कर दिया था। उस+ यह अवस्था दिव्यावदान के अनु- 
सार पराक्रम की अवस्था नही है वरन्‌ पराक्रम के लिये तेयारी की अवस्था है । 
अ्रतः सम्राट को इस प्रथम अवस्था में केवल उपासक ही कहा जा सकता है। 
उपग्ुप्त द्वारा बौद्ध धर्म को शरण में आने के पश्चात्‌ अशोक की दूसरी परा- 
क्रमपूर्ण अवस्था प्रारम्भ होती है । इस दूसरी अवस्था मे सम्भवतः अशोक संघ 
की शरण में आ गये थे । अशोक सम्बन्धी विश्व की परम्पराओं में जो स्थान 
उपग्रुप्त को प्राप्त है वह सुतनरों को नही है यद्यपि बौद्व धर्म के प्रति अशोक 
को आकर्षिक कर उपासक बनाने का श्रेय सुमनरो को ही प्राप्त है। सम्भवतः 
इसका कारण यही है कि सुमनरो द्वारा वौद्ध उपासक बनने के उपरान्त भी 
ग्रशोक ने बौद्ध धर्म के प्रचार के लिये पराक्रम न किया किन्तु उपगुप्त द्वारा 
संघ की शरण में आने के उपरान्त जो पराक्रम अशोक ने प्रदर्शित किया उसके 
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परिणाम स्वरूप ही बौद्ध धर्मं विश्व का एक प्रमुख धर्म बनने में सफलता प्राप्त 
कर सका । 

अपने धामिक जीवन की इन्ही दो अवस्थाओं का उल्लेख सम्भवत:ः 
ग्रशोक ने रूपनाथ, ब्रह्मगिरि तथा मास्की के प्रथम लघु शिलालेखों में किया 
हैं । सम्राट कहते है “अढ़ाई वर्ष से अधिक हुये कि मे उपासक हुआ पर मेने 
ग्रधिक उद्योग नही किया किन्तु एक वर्ष से अधिक हुये जब से मे संघ में झाया 
हूँ तब से मेने खूब उद्योग किया है। इस बीच जम्बूद्वीप में जो मनुष्य सच्चे 
माने जाते थे वे अब अपने देवताओं के सहित झूठे सिद्ध कर दिये गये हें: * इस 
बात (धमं) का विस्तार होगा और खूब विस्तार होगा, कम से कम डेढ़ गुना 
विस्तार होगा । यह अनुशासन मेंत्रे अपने प्रवास के २५६ वें दिन प्रचारित 
किया” ( ब्रह्मगिरि प्रथम लब्चु शि० लै० )। अशोक के इस कथन से पूर्णतया 
विदित हो जाता है कि अशोक के धर्म की दो अवस्थाये हे । प्रथम अ्रवस्था का 
समय २? वर्ष है। इस काल में अशोक ने कोई भी विशेष पराक्रम का प्रदर्शन 
नही किया । दूसरी अवस्था संघ की शरण में आने के पश्चात्‌ प्रारम्भ होती है 
और इस अवस्था मे अशोक विशेष पराक्रम करते हे । अशोक के पराक्रम का 
परिणाम तथा भविष्य की ग्राशात्रों का उल्लेख भी इस लेख में कर दिया गया 
है । अशोक के कथनानुसार एक वर्ष के समय में ही जम्बूद्वीप में जो मनुष्य सच्चे 
माने जाते थे वे अब अपने देवताओं के सहित भूठे सिद्ध कर दिये गये हें । इसी 
भाव का उल्लेख रूपनाथ के प्रयम लब्रु शि० ले० में दूसरी प्रकार से हुग्ना है । 
इस लेख के अनुसार “जम्बूद्वीप में जो (देव) देवता सच्चे माने जाते थे वे अब 
भूठे सिद्ध कर दिये गये हे (रूपनाथ)। अशोक के इस कथन के सम्बन्ध में 
विद्वानों मे अत्यधिक मतभेद उठ खड़ा हुआ है । सिलवे लेवी महोदय ने देवता 
“(देव)” का अर्थ राजा तथा [मिसा) का अर्थ मिलना जुलना मानकर इस वाक्य 
का अर्थ इस प्रकार किया है--इस बीच जम्बूद्वीप में जो राजा अब तक (मनुष्यों 
के साथ) नही मिलते जुलते थे वे भ्रब मिलते जुलने लगे हे । इसी सम्बन्ध में 
अन्य विद्वानों ने निम्न मत दिये हे :-- 
डाक्टर एफ० डब्लू० थोमस :-- 

“इस बीच मे (एक साल में) अशोक ने ब्राह्मणों के देवताओ्रों का जंगली 
जातियों से जो ग्रब॒ तक उन देवताओं से अपरिचित थे, परिचय करा दिया है।” 
जमेन विद्वान हुल्श :-- 

“इस बीच जम्बूद्वीप में जो देवता अब तक मनुष्यों के साथ नहीं मिलते 
जुलते थे वे अभ्रब (मनुष्यों से) मिलने जुलने लगे हें ।” 
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फ्लीट महोदय :-- 

(अ्रशोक ने) “अपने उद्योग से जम्बूद्वीप को ऐसा आदरशों बौद्ध देश बना 
दिया है कि उसमें देवताओं और मनुष्यों में कोई भेद नहीं रह गया है ।” 
श्री देवदत्त रामकृष्ण भंडारकर :-- 

“मेत्रे लोगों को धर्य की शिक्षा देकर पुण्यवान्‌ और देवताओं की तरह 
स्वर्ग का अधिकारी बता दिया है जिससे देवता और मनुष्य एक दूसरे के तुल्य 
हो गये है ।” 

उपयु क्त वरणित मतों के अध्ययन से अशोक के कथन के भ्रर्थ की 
समस्या उलभ सी जाती है। इस उलभान का कारण केवल यही प्रतीत होता 
है कि विद्वानों ने अशोक के वाक्य के साथ, उस काल की परिस्थितियों तथा 
ग्रशोक के मस्तिष्क का अध्ययन करने का प्रयास न कर, अपनी व्यक्तिगत भाव- 
नाओ्रों के श्राधार पर वाक्य का अरे करने का साहस किया है। अशोक बौद्ध 
धर्मातुयायी होते से पूर्व ब्राह्मण धर्म का मानते वाला था। महावंश की गाथा 
के अनुसार अशोक ६०,००० ब्राह्मणों को नित्य भोजन कराता था किन्तु बौद्ध 
उपासक बनकर उसने ६०,००० भिक्षुत्रों को नित्य भोजन कराना प्रारम्भ 
कर दिया । अशोक ने ब्राह्यगा धर्म क्‍यों त्यागा ? इसका कारण बौद्ध धर्म की 
सरलता, पवित्रता तथा मानवीयता को ही माना जा सकता है । अशोक ने 
बौद्ध धर्म में वास्तविक धमं के दर्शन पाये और इप वास्तविकता ने उसके सामने 
ब्राह्मण धर्म की आडम्बरमय हिसात्मक प्रथाओ्रं तथा कर्मकाण्डों को एक ढोंग के 
रूप में प्रस्तुत कर दिया । उसे ब्राह्मण धर्म के देवता निरर्थक अथवा भूठे प्रतीत 
होने लगे | बौद्ध धर्म क। जन्म भी ब्राह्मण धर्म के पाखण्डों का विरोध करने के 
लिये हुआ था । किन्तु अज्योक के शासन काल के प्रारम्भ तक ब्राह्मण धर्म ही 
सवंत्र फैला हुआ था और बौद्व धर्म अ्रधिक प्रगति न कर पाया था। वह गंगा 
तथा यम्रुना के मध्य ही अपना अस्तित्व बनाये हुये था । अशोक द्वारा बौद्ध धर्म 
स्वीकार करने के उपरान्त ये संक्ुचित सीमायें छिन्‍्त-भिन्‍न हुई और बौद्ध धर्म 
भारतीय ही नहीं वरन्‌ अन्तर्राष्ट्रीय धर्म बना | श्रशोक ने बौद्ध धर्म का प्रचार 
शक्ति से नही किया वरन्‌ मानवीय स्तर से किया । उसने ब्राह्म ण॒ धर्म की निन्‍्दा 
नहीं की ओर न उसके देवताओं का खण्डन ही किया । उसने तो धर्म का वास्त- 
विक रूप मानव जाति के समक्ष प्रस्तुत कर दिया। पाप को चण्डता, निष्ठुरता, 
क्रोध, मान तथा ईर्ष्या का कारण (स्तम्भ ले० ३) और इन्ही से बचकर रहने, 
अच्छे कार्य करने, दया, दान, सत्य तथा पवित्रता को धर्म का आधार ( स्त० 
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ले० २ ) बताकर उसने मानवता के समक्ष धर्म का वास्तविक रूप प्रस्तुत कर 
दिया । जनता ने इस धर्म में ब्राह्मय रा धर्म की दुरूहता के स्थान पर सरलता 
तथा आडम्बरमय कर्मकाण्डों के स्थान पर पवित्रता के दर्शन किये । परिणाम- 
स्वरूप उसे भी ब्राह्मगा धमं तथा उसके देवता मिथ्या प्रतीत होने लगे । अशोक 
के उपयु क्त वणित कथन में भी इसी सत्य का संकेत छिपा है । अशोक के कथना- 
नुसार अभी तक देश में ब्राह्मण सर्वोच्च तथा उनके देवता पृज्यनीय माने जाते 
थे किन्तु धर्म का वास्तविक रूप लोगों के समक्ष आ्राजाने से ब्राह्मणों की सर्वो- 
च्चता नष्ठ होगई और उनके देवता भूठे हो गये । सम्भवत: इसी भाव को अशोक 
ने अपने मधुर तथा शिष्ट शब्दों में इस प्रकार व्यक्त किया है कि “जम्बुद्वीप में 
जो मनुष्य सच्चे माने जाते थे वे अब अपने देवताओं के सहित भूठे सिद्ध कर 
दिये गये हैं ।” (ब्रह्म गिरि) अ्रथवा “जम्बुद्वीप में जो देवता सच्चे मानते जाते थे 
अब भ्ूठे सिद्ध कर दिये गये हैं” (रूपनाथ ) । 

इस प्रकार स्पष्ठ हो जाता है कि अशोक ने अपने पराक्रम के प्रदर्शन के 
सम्बन्ध में सर्वप्रथम कार्य जनता की धर्म सम्बन्धी भ्रमात्मक तथा भ्ूठी धार- 
णाओं को नाश करने का किया। अपने इस कार्य के परिणामस्वरूप, उसे पूरो 
आशा है कि उसके धर्म का भविष्य में अत्यधिक विस्तार भी होगा । 


ग्रशोक ने जिस पराक्रम का उल्लेख रूयनाथ, ब्रह्मगिरि तथा मास्की के 
प्रथम लब्चु स्तम्भ लेखों में किया है और जिसके परिणाम स्वरूप उसने धर्म के 
अत्यधिक स्वशणिम भविष्य की आशा की है, वह पराक्रम किस प्रकार तथा कब 
प्रारम्भ हुआ यह भी एक महत्वपूर्ण प्रशन है। अशोक ने इस महत्वपूर्ण प्रश्न 
का उत्तर भी श्रप्रत्यक्ष रूप से इन्हीं लेखों में प्रस्तुत कर दिया है । अशोक कहते 
हैं “यह अपुशासन मेंते अपने प्रवास के २५६ वें दिन प्रचारित किया” (ब्रह्म 
गिरि) । इस कथन से यह स्पष्ट हो जाता है कि जिस समय यह अनुशासन 
प्रचारित किया गया उस समय अशोक अपने साम्राज्य का भ्रमण कर रहे थे । 
यह भ्रमण अथवा दौरा प्रशासनीय स्तर पर निरीक्षणात्मक ढंग का था अथवा 
धर्म-यात्रा सम्बन्धी कहना कठिन है। सम्भवत: यह भ्रमण पधर्म-यात्रा 
सम्बन्धी विशेष रूप से रहा होगा क्योंकि यदि इस भ्रमण का उद्द इय प्रशासनीय 
रहा होता उस दा में उपयु क्त ग्राज्ञा धर्म-सम्बन्धी नहोती और न ही इस 
क्षेत्र में अशोक अपने पराक्रम की घोषणा करते। इस भ्रमण के धर्म-यात्रा 
होने का एक प्रमाण यह भी है कि अज्ञोक ने उपयुक्त श्ाज्ञा २५६ वें दिन 
प्रचारित की और इसी आज्ञा के अनुसार उसने आज्ञा प्रेषित करने के लगभग 
३६५ दिन (१ साल) पृर्वं ही संघ की शरण आकर पराक्रम करने का हृढ़ 
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निरचय किया था । इस प्रकार पराक्रम करने के हृढ़ निश्चय के लगभग ३३ 
महीने पदचात्‌ ही यह यात्रा प्रारम्भ हुई यात्रा के २५६ वें दिन तक जम्बू- 
द्वीप के मनुष्य जो सच्चे माते जाते थे वे अपने देवताग्रों के सहित भूठे सिद्ध 
कर दिये गये । यह महान्‌ कार्य ३३ म,स मे ही समाप्त हो गया यह कल्पना 
भ्रमात्मक होगी । वास्तव मे अशोक अपनी इस यात्रा के समय यह महान्‌ कार्य 
कर रहे थे और इसी कारण इसका उल्लेख भी उन्होंने झ्राज्ञा में किया 
है। इस प्रकार इस यात्रा को धर्म-यात्रा मानना ही अ्रधिक न्यायसंगत प्रतीत 
होता है। 

इस स्थल पर अशोक के शि० ले० ८ का अध्ययन नितान्त ग्रावश्यक 
तथा महत्वपूर्ण है । इस लेख मे श्रशोक कहते है “बहुत दिन हुये दवताग्रों के 
प्रिय बिहार यात्रा के लिये निकलते थे । इन यात्राओं में मृगया और इसी प्रकार 
के दूसरे आमोद-प्रमोद होते थे | देवताझ्रों के प्रिय, प्रियदर्शी राजा ने राज्या- 
भिषेक के १० वर्ष बाद सम्बोधि (बोधि गया) का अनुसरण किया । इस प्रकार 
धर्म-यात्रा (की प्रथा का प्रारम्भ हुआ) ।/ इस कथन से स्पष्ट हो जांता है कि 
सम्राट ने राज्याभिषेक के १० वर्ष बाद धर्म-यात्रा की प्रथा प्रारम्भ की । इससे 
पूर्व ये यात्रायें बिहार-यात्राये होती थी जिनमे मुगया तथा अन्य आमोद-प्रमोद 
का आयोजन किया जाता था । यात्राओं के उद्श्य में यह परिवरतंन अ्रवश्य ही 
अ्रशोक द्वारा संघ की दशरणा में आने के पश्चात्‌ हुआ होगा । अशोक द्वारा बोधि- 
गया को यात्रा का उल्लेख इस सत्य की पुष्टि कर देता है । धर्म-यात्रा के उद्देश्य 
के विषय में अशोक स्वयं कहते है “धर्म-यात्रा मे यह होता है--श्रमण और 
ब्राह्मणों का दर्शन करना और उन्हें दान देना, वृद्धों का दर्शन करना और 
सुवर्णा दान देना, ग्रामवासियों के पास जाकर उन्हे उपदेश देना और धर्म विप- 
यक विचार करना” (शि० ले० 5)। अशोक का यह कथन उसकी रूपनाथ, 
ब्रह्मगिरि तथा मास्की के प्रथम लब्रु शि० लेखों की घोपणा से पूर्णतया मिल 
जाता है। इन लेखों में अशोक संघ को दरणा में आने के उपरान्त अत्यधिक 
पराक्रम करने की घोषणा करता है और शि० ले० ८ उसके इसी पराक्म के 
रूप को स्पष्ट कर देता है। इस प्रकार यह भी स्पष्ठ हो जाता है कि अशोक 
राज्याभिषेक के १० वर्ष बाद संघ की शरण में श्रा गये थे । संघ की शरण में 
आने से प्रथम २४ वर्ष तक अ्रशोक केवल उपासक ही रहे थे। (त्रह्मगिरि, 
रूपनाथ तथा मास्की) । इस आधार पर अशोक द्वारा बौद्ध-धर्म स्वीकार करने 
का समय राज्याभिषेक के लगभग ८ वर्ष बाद ठहरता है। शि० ले० १३ के 
अनुसार अशोक ने राज्याभिषेक के आठ वर्ष बाद कलिंग की विजय की। भअ्तः 
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स्पष्ठ है कि ग्रशोक ने कलिंग-युद्ध के उपरान्त ही बौद्ध धर्म स्वीकार कर लिया 
था और इस धर्म-परिवर्तन का कारण कलिग युद्ध की भयंकरता थी। अशोक 
स्वयं शि० ले० १३ मे युद्ध की भयंकरता से उत्पन्त दुःख झौर अपनी 
अहिसात्मक भावनाओ्रों का स्पष्ट प्रदर्शन कर उपयुक्त धारगा की पुष्टि 
कर देते है । वे कहते हैं “कलिग को जीतने पर देवताओं के प्रिय को बड़ा 
पाइ्चाताप हुआ क्योंकि जिस देश का पहले विजय नहीं हुआ है उस देश का 
विजय होने पर लोगों की ह॒त्या व मृत्यु अवश्य होती है और न जाने कितने 
आदमी कंद किये जाते हैं '“ कलिंग देश की विजय में उस समय जितते 
आदमी मारे गये या कद हुये उनके सोवें या हजारवें हिस्से का नाश भी ग्रब 
देवताओं के प्रिय को बड़े दुःख का कारण होगा ।” इस युद्ध के उपरान्त अशोक 
की हिसात्मक नीति ने अपना रूप बदला और उसके साथ ही भारतीय इतिहास 
की रूप-रेखा भी बदली। हिसा के मञझच से गरजने वाला मानव करुणा तथा 
प्रेम की मूर्ति बन विश्व बन्धुत्व का संदेश मानव जाति को देने के लिए आतुर 
हो उठा । विश्व ने उसका विश्वास किया और उसने विश्व को विश्वास देकर 
विश्वास पाया । 


विश्वासके इस आ्रादान-प्रदान का इतिहास कलिग-युद्ध के उपरान्त ही 
अशोक द्वारा बौद्ध धर्म स्वीकार करने की तिथि से प्रारम्भ हुआ । अभ्रशोक का 
राज्याभिषेक २७० ई० पू० के लगभग हुआ और उसने राज्याभिपेक के ८ वर्ष 
उपरान्त कलिग की विजय की | इस प्रकार कलिग-विजय की तिथि २६२ ई० 
पृ० के लगभग ठहरती है । अशोक ने बौद्ध धर्म कलिग-विजय के उपरान्त ही 
स्वीकार कर लिया था, यह सिद्ध ही किया जा चुका है। बौद्ध धर्म स्वीकार 
करने के उपरान्त वह लगभग २२ वर्ष तक उपासक रहा तत्पश्चान्‌ वह संघ 
की शरण में आ गया और उसने धर्म के प्रचार के लिये पूर्ण पराक्रम करना 
प्रारम्भ कर दिया । इन आधार पर अशोक द्वारा बौद्ध धर्म स्वीकार करने की 
तिथि २६२ ई० पृ० तथा संघ की शरण में आकर पूर्ण पराक्रम करने के हृढ़ 
निश्चय की तिथि २६० ई० पू० के लगभग ठहरती है । झ्रशोक ने बोधि गया 
की यात्रा राज्याभिषेक के १० वर्ष उपरान्त कर धर्म-यात्रा की प्रथा का प्रारम्भ 
किया (शि० ले० 5)। फलत: अशोक ने बोधि गया की यात्रा तथा धर्म-यात्रा 
को प्रथा का प्रारम्भ २६० ई० पू० के लगभग किया, पूर्णातया स्पष्ठ हो 
जाता है । 
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(ग) अ्रशोक का धर्म :-- 

अशोक बौद्ध धर्मानुयायी था और उसने बौद्ध धर्म की शिक्षाओं का ही 
प्रचार किया, यह तो स्पष्ट किया जा चुका है। किन्तु जिस रूप में अशोक ने 
तथागत के धर्म का प्रचार किया वह प्रचलित परम्पराओं से भिन्‍न था । उसने 
बोद्ध दर्शन को अपने धर्म का अधार नही बनाया और न उसने उन समस्यायों 
को ही सुलभाने का प्रयास किया जिन्हे लेकर प्रचारक धर्म का वादविवाद तथा 
संघर्पो का केन्द्र बना देते थे। उसे धामिक संघर्षो से घृणा थी और घृणा थी 
उन आलोचनात्मक सम्भाषणों से जिनमें अपने धर्म के प्रचार के प्रति, विरोधी 
धर्मों की निन्‍्दा करने के लिये, शब्दों का बाहुल्य होता था । प्रचारको द्वारा एक 
दूसरे के धर्म की निन्‍दा करने के परिणाम स्वरूप धर्म उदारता, दया तथा प्रेम 
आदि गुणों का प्रादुं भाव करने के स्थान पर ईर्ष्या, हं ष तथा घणा आदि त्याज्य 
ग्रुणों को जन्म देने का साधन बन गया था । इस सत्य से श्रशोक पूर्णतया परि- 
चित था और यह भी जानता था कि जब तक धामिक संघर्षो और उससे 
उत्पन्न कट्रुता का नाश नही किया जायेगा उस समय तक राष्ट्रीयता की भावता 
को प्रस्फुटित होने का अवसर नही मिलेगा । 

अशोक इस सत्य से भी परिचित था कि धाभिक संघर्षों के कारण 
लोग धर्म के वास्तविक रूप का भी ज्ञान प्राप्त करने में अ्रसमर्थ रहते हैं । 
प्रचारक अथवा धर्माधिकारी या तो अपने धर्म के प्रचार का आधार दशेन 
को बना लेते हैं या दूसरे धर्मों के दर्शन के खण्डन को । परिणाम स्वरूप लोग 
साधारणतया न तो दर्शन का ही ज्ञान प्राप्त कर पाते हैं और न उन साधारण 
नियमों का जो जीवन के विकास के लिये नितान्‍्त महत्वपूर्ण हैं । उनका सम्पर्क 
तो केवल धर्मों के उन तत्वों से स्थापित हो पाता है जिनकी निन्‍्दा की जाती है 
और वे भी उन्ही तत्वों की व्याख्या को ही वास्तविक धर्म मान बंठते हैं | 
परिणाम स्वरूप देश विभिन्‍न धर्मानुयायी वर्गों का योग बन जाता है और 
सभी सम्प्रदायों के सार ( तत्व ) की वृद्धि, जो धर्म का वास्तविक उहं दय है, 
अछूता ही रह जाता है । 

अशोक धर्म द्वारा सभी सम्प्रदायों केसार की वृद्धि चाहता है । 
(शि० ले० १२) और इसीलिए दार्शनिक स्तर पर वह धर्म के ग्रुण एवम्‌ 
दोषों की विवेचना करने का प्रयास नहीं करता । वह सम्प्रदायों के सार की वृद्धि 
के लिये वाक्संयम को प्रमुख स्थान प्रदान करता है (शि० ले० १२) । उसकी 
इच्छा है कि “लोग केवल अपने ही सम्प्रदाय का आदर और बिना कारण 
दूसरे सम्प्रदाय की निन्‍्दा न करें (शि० ले० १२) । अशोक दूसरे सम्प्रदाय की 
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निन्‍्दा करने वाले व्यक्तिथों को धर्म का शत्र्‌ मानता है और इसी कारण वह 
स्पष्ट घोषणा भी करता है। “जो कोई अपने सम्प्रदाय की भक्ति में आकर 
इस विचार से कि मेरे सम्प्रदाय का गौरव बढ़े अपने सम्प्रदाय की प्रशंसा 
करता है ओर दूसरे सम्प्रदायों की निन्दा करता है वह वारतव में अपने सम्प्रदाय 
को पूरी हानि पहुंचाता है” (शि० ले० १२) । 

अशोक अपने धर्म के प्रचार के लिए न तो महमूद गजनवी के समान 
हिन्दुओं को काफिर मानकर उनके विरुद्ध जिहाद की घोषणा ही करता है ओर 
ने अलाउद्दीन के समान कांजी से ही पूछता है कि इस्लाम के साम्राज्य में 
हिन्दुओं का क्‍या स्थान है ? वह न तो धर्म के नाम पर योरुप के समान 
धधकती अ्रग्नियों को ही विरोधी धर्मानुयायियो को जलाने के लिये भारत में 
प्रज्ज्वलित करता है और न सिकन्दर लोदी के समान अन्य सम्प्रदाय वालों 
को केवल इसीलिये नष्ठ करने का प्रयास करता है कि वे अपने सम्प्रदाय 
को भी उसके सम्प्रदाय के समान मानते हैं। सिकन्दर लोदी ने बुद्धन 
नामक ब्राह्मण को केवल यह कहने पर ही जीवित जलवा दिया था कि 
ब्राह्मण धर्म उतना ही श्रेष्ठ है जितना इस्लाम | वह अन्य सम्प्रदाय वालों 
पर जजिया सा कोई कर भी नही लगाता। वह तो सभी सम्प्रदायो का मान 
करता है । वह चाहता है कि लोग एक दूसरे के धर्म को ध्यान देकर सुनें और 
उसकी सेवा करें (शि०्ले० १२)। अजोक की यह भावना विभिन्‍न धर्मावल- 
म्बियों को एक सामूहिक रंगमंच पर खड़ा कर देती हैं जहाँ वे अन्य धर्मो की 
निन्‍दा नहीं करते वरन्‌ विभिन्‍न धर्मो के सिद्धान्तों का मनन कर अपना संकु- 
चित दृफ़्िकोण विद्ञाल बनाते है । 

अशोक धमं को न तो किसी वर्ग विशेष की निजी सम्पत्ति ही मानता 
है और न उसके अनुयायी प्रचारकों को उस धर्म विशेष की वस्तु ही । वह धर्म 
तथा उसके अजुयायी प्रचारकों की राष्ट्र की सम्पत्ति मानता है। वह चाहता 
है कि धर्म का मनुष्यों पर ऐसा प्रभाव पड़े कि उनभे चित्त-शुद्धि, संयम, कृत- 
ज्ञता तथा हृढ़ भक्ति को भावना की वृद्धि हो। इन ग्रुणों के प्रादर्भाव से न केवल 
देश की संकीर्णता का ही नाग होगा वरन्‌ एक शक्तिशाली राष्ट्र का निर्माण 
भी होगा । किन्तु धर्म के द्वारा राष्ट्रीयता की भावना जाग्रुति करने से अशोक 
का यह अभिप्राय नही कि विभिन्‍त सम्प्रदायों के अनुयायी अपने सम्प्रदाय के 
ग्रस्तित्व को ही मिटा डालें। इस सम्बन्त्र में रतम्भ लेख ६ अशोक की नीति 
पर महत्वपूर्ण प्रकाश डालता है। इस लेख में अशोक कहते हैं “मेने सब सम्प्र- 
दायों का भी विविध प्रकार से सत्कार किया है। तथापि अपने धर्म के प्रति 
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अमुराग मेर मत में मुख्य वस्तु है ।” इस कथन से स्पष्ट है कि अशोक किसी भी 
सम्प्रदाय ( धर्म ) अथवा उसके अनुयायी के अस्तित्व को मिटाना नहीं 
चाहता । वह तो चाहता है कि लोगों की अपने धर्म में अटूट श्रद्धा हो और 
सभी सम्प्रदाय तथा उसके अनुयायी *«वाग्गवारी कार्य करते हुए फलें-फूलें । 
शि० ले० १२ अशोक की इस भावना की पुष्टि कर देता है । वह कहता है 
“देवताओं के प्रिय की यह इच्छा है कि सब सम्प्रदाय वाले बहुत विद्वान्‌ और 
कल्याण का कार्य करने वाले हों ।” अतः स्पष्ट है कि अशोक की धामिक नीति 
औरंगजेब के समान धर्मान्धता की नीति न थी। वह औरंगजेब के समान 
अपने धर्म का प्रचार करने के प्रयास में अन्य धर्मावलम्बियों को कष्ट देकर 
अपने धर्म का विरोधी बनाने को तत्पर न था। इस नीति के परिणाम से वह 
पूर्णा परिचित था। द्ासन के रंगमंच से उसके सर्वोच्च सत्ताधारी व्यक्ति होने के 
नाते यदि वह चाहता तो औरंगजेब के समान शक्ति का प्रयोग धमे के प्रचार 
के प्रति कर सकता था किन्तु उस दशा में उसे भी ओरंगजेब के समान जीवन- 
पर्यन्त विद्रोहों का ही दमन करना पड़ता और बोद्ध धर्म अन्य धर्मावलम्बियों 
की दृष्टि में ध्रणा का पात्र बन जाता साथ ही उसका शासन भी उन्ही 
वीभत्स घटनाओं का इतिहास बन जाता, जिनका करुणा जक़न्दन आज भी मध्य- 
कालीन भारत तथा यूरोप के इतिहास को सिसकियाँ भरने के लिये बाध्य कर 
रहा है । 

अशोक की यह धामिक नीति जिसे अनेकों विद्वानों ने अ्रन्य धर्मो के 
प्रति सहिष्णुता की नीति कहा है वास्तव में मानवीय नीति थी। सिहासन को 
धर्म पर आधारित करने के उपरान्त भी उसने धर्म को सिंहासन पर शासन 
नहीं करने दिया । जहाँ उसने बोद्ध धर्मानुयायी होने के नाते बोद्ध धर्म के प्रचार 
का प्रयास किया वहीं उसने शासक होने के नाते देश के समस्त सम्प्रदायों को 
ग्रपना विकास करने का पूर्ण अवसर भी प्रदान किया । उसने प्रजा को बौद्ध 
धर्म स्वीकार करने के लिए कभी भी वाध्य नही किया, फिर भी उसने जितना 
प्रचार बौद्ध धर्म का किया उतना अन्य किसी शासक ने नहीं किया। इतना 
होते हुये भी वह समस्त सम्प्रदायों का विश्वासपात्र बना रहा । अशोक की इस 
सफलता का सर्वाधिक महत्वपूर्ण कारण जहाँ उसकी उदारता तथा मानवीयता 
को है वही उसके धर्म के रूप को भी है । उसने महात्मा बुद्ध के जीवन सम्बन्धी 
दाशंनिक तकों को धर्म का आधार नहीं माना । उसने तो केवल उन तत्वों को 
चुना जिनका सम्बन्ध व्यवहारिक जीवन से है और जिनके पालन से मनुष्य 
इस जीवन में सुखी तथा मृत्यु के उपरान्त स्व की प्राप्त का अधिकारी बन 
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सकता है। इस धम के तत्व इतने व्यवहारिक थे कि श्रन्य सम्प्रदायों द्वारा 
उनके विरोध की कोई सम्भावना ही न थी, साथ ही वे इतने सरल तथा स्पष्ठ 
भी थे कि सामान्य जनता उन्हें सहज ही समभ भी सकती थी । वह इन 
सिद्धान्तों अथवा नियमो का पालन कर बौद्धध्मं का पालन करती थी किन्तु यह 
नही जानती थी क्रि वह बौद्ध धर्म की स्वतः ही अनुयायी बन गई है । वह 
तो अशोक के नियमों को आदर्दाों मानवीय नियम मानती थी और इस नाते 
उसते बौद्ध धर्म को मानवीय धर्म की अप्रत्यक्ष रूप से उपाधि भी प्रदान कर 
दी थी। 
धर्म का रूप :-- 

अशोक ने बौद्ध धर्म को जिस रूप में संसार के समक्ष प्रस्तुत कर 
मानव धर्म मे परिणशित कर दिया वह रूप कौन सा है, इसका अध्ययन भी 
नितान्त आवश्यक है । इस सम्बन्ध में अशोक के लेख स्पष्ठ प्रकाश ड़ालते हैं । 
अ्रशोक के लेखों के अ्रनुसार अशोक के धर्म को दो भागों मे विभाजित किया जा 
सकता है :--- 

(१) ग्रृहस्थो के लिये तथा 

(२) भिक्षुओों के लिये। 
(१) गह॒स्थों के लिये अ्रशोक के धर्म का रूप:-- 

तत्कालीन धामिक हदृष्टिकोरा देवी-देवताञ्रों की आराधना तथा कर्मकाण्ड 
की क्रियाओ्रों पर आ्राधारित था । बौद्ध तथा जन धर्मों ने हिन्दू धर्म की इन प्रथाओ्रों 
का विरोध किया था । वास्तव में इन दोनों धर्मो का जन्म ही इन प्रथाओं का 
खण्डन करने के लिये हुआ था और इसी कारण हिन्दू धर्म के कर्मकाण्डों पर 
आधारित आडम्बरों से उकताई हुई जनता ने इनका स्वागत भी किया था, कितु 
ये दोनों धर्म भी वास्तविक रूप में धर्म को जनता के सम्मुख प्रस्तुत करने में 
ग्रसमर्थ रहे थे । उनकी इस असमर्थता का कारण उनकी दार्शनिक विचार-धारा 
थी । सामान्य जनता दशंन को समभकने में असमर्थ थी और इसी कारण इन 
धर्मों में भी नियमों के स्थान पर वाह्य ञ्राडम्बरो का प्रभ्ुत्व बढ़ता जा रहा था। 
अशोक को इन वाह्म आडम्बरों से घृणा थी। तत्कालीन धर्मों को श्रशोक मानव 
पर थोपी गई वस्तु मानता था | इसी कारण अशोक ने अपना धर्म न तो देवी- 
देवताग्रों की आराधना पर आधारित किया और न कमंकाण्ड की क्रियाओ्रों पर । 
वह धर्म को भिक्षुओ्रों तथा सन्‍यासियों के श्रधिकार की वस्तु भी नहीं बनाना 
चाहता था । उसके लिये तो धर्म का अस्तित्व मानव के लिये था, मानव, धर्म 
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के लिये नहीं । धर्म मानव के कल्याण के लिये तभी हो सकता था जब उसका 
सम्बन्ध मानव के व्यवहार से हो । वह परम्पराओ्ं तथा रूढ़ियों का दास न हो, 
वरन्‌ उसमे परिस्थितियों के अनुकूल आवश्यकतानुसार परिवतेन किये जा सकें । 
अशोक ने इसी दृष्टिकोण से धर्म को व्यवहारिक जीवन से सम्बन्धित किया । 
उसकी धर्म की परिभाषा इस सत्य का प्रमाण है। स्तम्भ लेख २ में अशोक 
कहते हैं “धंमे साधू । किय॑ च्ुु धंमे ति ? अ्पासिनवे बहुकयाने दया दाने सचे 
सोचये ।” ग्रर्थात्‌ “धर्म अच्छा है । पर धर्म क्‍या है ? धर्म यही है कि पाप से 
दूर रहे, बहुत से अच्छे काम करे, दया, दान, सत्य और शौच का पालन करे।” 

धर्म सम्बन्धी अशोक की यह परिभाषा धर्म को पूर्णतया व्यवहारिक 
रूप में प्रस्तुत कर देती है। अशोक को इस परिभाषा से ही सनन्‍्तोप नही होता 
वह धर्म के आधारभूत सिद्धान्तों की भी व्याख्या कर उसे और भी अ्रधिक स्पष्ठ 
कर देता है। ग्रशोक की उपयुक्त परिभाषा के अनुसार धरम के निम्न ६ लक्षण 
हैं: 

१. अपसिनवे (पाप से दूर रहना) 

२. बहुकयाने (अच्छे कार्य करना) 
३. दय (दया) 

४. दाने (दान) 

५. सचे (सत्य) तथा 

६. सोचये (शुद्धता) 

(१) अपसिनबे :--अ्रशोक मानव स्वभाव से पूर्णतया परिचित थे । 
अपने स्वार्यों की पूति के लिये ही मानव परिश्रम करता है, इस सत्य का उसे 
पूर्ण अतुभव था । वह यह भी जानता था कि मनुष्य अपने स्वार्थों के अनुसार ही 
अपनी इच्छाओं तथा अथुराग में परिवतंन करते है । धर्मं का पालन वे वही तक 
करते हैं जहाँ तक उन्हें उनके स्वार्थ उसके पालन की सुविधा प्रदान करते हैं । 
स्वार्थों का यह संबपं ही मनुष्य को कर्त्त व्यों का पालन पूर्ण रूप से नही करने 
देता । अशोक कत्त व्यों के इसी त्याग को पाप कहते है (शि० ले० ५) । मानव 
के लिये उसके स्वार्थ प्रमुख होते हैं और इसी कारण वह सहज ही करत्त व्य- 
विमुख हो जाता है । इसी सत्य के आधार पर अशोक के मतानुसार “पाप करना 
आसान है” (शि० ले० ५)। धर्म के पालन के लिये पाप से दूर रहना श्रत्य- 
धिक्र आवश्यक है क्योंकि “पाप ही एक मात्र विपत्ति है” (शि० ले० १०) । इस 
विपत्ति से छुटकारा प्राप्त करने से ही मनुष्य इस जीवन में सुखी तथा परलोक 
में स्वर्ग का अधिकारी बन सकता है। किन्तु इस विपत्ति (पाप) से छुटकारा 
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किस प्रकार प्राप्त किया जाय ? अशोक इस सम्बन्ध में भी जो आदेश देते हैं वे 
पूर्णातया मानव स्वभाव के गहन अध्ययन पर आधारित हैं । वह चण्डता, निष्ठु- 
रता, क्रोध, मान तथा ईर्ष्या को सब पापों का कारण मानना है (शि० ले० ३) 
इनसे दूर रहना ही विपत्ति अ्रथवा पाप से मुक्ति प्राप्त करना है। किन्तु ये तत्व 
मानव स्वभाव के साथ इतने चुल-मिल गये हैं और मानव अपने कार्यों में इनकी 
ग्रवहेलना करने का इतना आदी हो गया है कि इनका त्याग उसके लिये एक 
कठिन समस्या बन गया है। “वह अपने अच्छे ही क,म को देखता है...... पर 
वह अपने पाप को नहीं देखता” (स्त० ले० ३) यदि मनुष्य अपने समस्त कार्यों 
का अध्ययन करे उस दशा में वह अपने पापमय-कार्यों का ज्ञान प्राप्त कर सकता 
है और इस आत्म-परीक्षा द्वारा पाप के कारणों का नाश कर सकता है। किन्तु 
“इस प्रकार की ग्रात्म-परीक्षा बड़ी कठिन हे” (स्त० ले० ३), अशोक इस सत्य 
से भी परिचित है । वह यह भी जानता है कि मनुप्य का अस्तित्व देवत्व तथा 
दानवत्व की सम्मिलित भावनाओं पर आधारित है और मनुष्य को मपुष्य ही 
रहना है । वह अनायास ही देवता नही बन सकता । यही प्रकृति का नियम 
है । वह इस नियम को तोड़ना भी नहीं चाहता और इसी कारण वह मनुष्यों 
से यह झाशा भी नही करता कि वे आत्म-परीक्षा से कठिन मार्ग का अनायास 
ही अनुसरण भी कर लेगे। वह उनसे केवल उद्योग करते रहने को प्रार्थना करता 
है । उसे आशा है कि उद्योग से वे अवश्य सफल होंगे और उसका उद्द श्य पूर्ण 
हो सकेगा। उद्योग करने का आदेश देकर ही श्रशोक मौन नहीं हो जाते । वे 
उद्योग के लिये एक मार्ग का संकेत भी कर देते हैं और वह मार्ग है अच्छे कार्य 
करने का । 


(२) बहुकायने (अ्रच्छे कार्ये करना) :-- 

लोक कल्याण की भावना से ओत-प्रोत सम्राट श्रशोक का सिद्धान्त था 
“नस्ति हि क्रमतर सब्रलोक हितेन । इसी भावना से अ्रशोक अपनी प्रजा को 
भी ओत-प्रोत करना चाहते हैं | किन्तु वे धर्माधिकारियों की भाँति लोगों से 
ग्रादर्श बनने के लिये नही कहते । वे उनके लिये आध्यात्मिक विश्व के दर्शन का 
मार्ग भी नहीं छुनते । वे तो केवल उनका जीवन सुखमय बनाने के अभि- 
लाषी हैं। अशोक की धारणा है कि यदि मानव जीवन सुखमय बन जायेगा उस 
दा में वे स्वयं आध्यात्मिक विश्व के दर्शन का मार्ग चुनकर एक आदर्श जीवन 
का निर्माण कर लेंगे । सुखी जीवन कंसे बने इस सम्बन्ध में भी अशोक ने अपने 
लेखों में पर्याप्त रूप से बताया है । श्रशोक के मतानुस।र सुखी जीवन मनुष्य के 
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पारिवारिक तथा सामाजिक सम्बन्धों पर निर्भर है और इसी कारण वह लोगों 
को इन्हीं क्षेत्रों में अच्छे काम करने का आदेश देता है। इस सम्बन्ध में अशोक 
द्वारा निर्धारित नियमों को दो भागों में विभाजित किया जा सकता है :-- 

(क) व्यक्तिगत 

(ख) सावंजनिक 
(क ) व्यक्तिगत :-- 

१. माता-पिता की सेवा ( शि० ले० ३, ४, €, ११, १३ तथा स्त० 
ले० ७) 

२. ब्राह्मण तथा श्रमण की सेवा ( शि० ले० ३, ४, ११, १३ तथा 
स्त० ले० ७) 

३. वृद्धों की सेवा (शि० ले० ४, तथा स्त० ले० ७) 

४. ग्रुरु के प्रति सेवा तथा आदर (शि० ले० १३ तथा स्त० ले० ७) 

५. सम्बन्धियों के प्रति उचित व्यवहार (शि० ले० ४, ६, ११) 

६. दास तथा भृत्यों के प्रति उचित व्यवहार (शि० ले० ११, १३ तथा 
स्त० ले० ७) 

७. निर्बल तथा दुःखियों के प्रति उचित व्यवहार (स्त० ले० ७) तथा 

८. मित्र, स्वामी, पड़ोसी, परिचित, सहायक तथा परिवार वालों के साथ 
उचित व्यवहार । (शि० ले० ३ €, ११ तथा १३) । 

उपयुक्त व्यक्तिगत व्यवहार के नियमों का निर्माण कर, अजश्ोक लोगों 
में उन पारिवारिक तथा सामाजिक ग्रुणों को उत्पन्न करना चाहता है जिन पर 
ग्रादर्श घर, परिवार तथा उत्कृष्ट समाज का अस्तित्व निभंर है। इस प्रकार 
अशोक के धर्म का यह लक्षण सर्वाधिक महत्वपूर्ण बन जाता है। अशोक स्वयं 
लक्षण के महत्व का अनुभव करता है ओर इसे ही धर्म भी घोषित कर देता है। 
वह कहता है “धर्म यह है कि दास और सेवकों के साथ उचित व्यवहार किया 
जाय, माता और पिता की सेवा की जाय, मित्र, परिचित, सम्बन्धी, श्रवण 
और ब्राह्मणों को दान दिया जाय और प्रणियों की अहिसा की जाय” ( शि० 
ले० ११ )। 
(ख) सार्वजनिक :-- 


सावेजनिक क्षेत्र में भी अ्रशोक व्यवहार के कुछ नियमों की ओर-संकेत 
करता है । वह इस सत्य से परिचित है कि जब तक मनुष्यो के व्यक्तिगत व्यवहारों 
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से सम्बन्धित अच्छे काय॑ सार्वजनिक स्तर पर केन्द्रीभूत नही हो जाते और उनका 
रूप लोक-कल्याग् के कार्यो में परिणित नही हो जाता उस समय तक एक उत्कृष्ठ 
समाज का निर्माण सम्भव नही है। इस सत्य के साथ ही वह यह भी जानता है 
कि मनुष्यों के क्रार्यो की एक सीमा होती है और वह उसके साधनों पर निर्भर 
रहती है। व्यक्तिगत व्यवहार के नियमों का पालन तो मनुष्यों की भावनाश्रों 
पर निर्भर रहता है और इन भावनाओं को परिगित भी किया जा सकता है । 
किन्तु सार्वजनिक स्तर पर भावनाओं के साथ धन की भी आवश्यकता रहती है। 
मनुष्य भावनाओं के होते हुये भी धन के प्रभाव में इच्छानुसार कार्य नही कर 
पाता । सार्वजनिक स्तर पर अशोक का कार्यक्रम रचनात्मक बन जाता है, 
जिसकी सफलता के लिये परिश्रम तथा धन दोनों की ही आवश्यकता है । सभी 
मनुष्य इन दोनों वस्तुओ्रों का दान नही कर सकते । अ्रशोक भी इसी कारण साव॑- 
जनिक स्तर पर अपने रचनात्मक कार्यक्रम के अनुसार लोगों से कार्य करने की 
ग्राशा नही करता । फिर भी इस क्षेत्र मे वह उन कार्यों की ओर लोगों का ध्यान 
आकिपत करता है जिन्हें वह अच्छे कार्यो की कोटि में रखता है । इन कार्यों को 
वह स्वयं करता है किन्तु यश अ्रथवा कीति की प्राप्ति के लिये नहीं। उसका 
उहू श्य लोगो के सामने एक आदर्श उपस्थित कर उन महान्‌ कार्यों के मार्ग का 
प्रदशंन करना है । अशोक के लेख इस सत्य के प्रमाण हैं । अपने द्वितीय स्तम्भ 
लेख में अशोक कहते हैं “'''*'*'* और भी बहुत से अच्छे काम मेने किये हैं । यह 
लेख मेने इसलिये लिखवाया है कि लोग इसके अतुसार आचरणा करें और यह 
चिरस्थायी रहे । जो इसके अमुसार कार्य करेगा वह पुण्य का कार्य करेगा । 
अशोक ने जिन अपने अच्छे कार्यों का उल्लेख द्वितीय स्तम्भ लेख में किया है 
उनका पूर्ण विवरण भी उसने शि० ले० २ तथा स्त० ले० ७ में प्रस्तुत कर दिया 
है “देवताओं के प्रिय प्रियदर्शी राजा ने दो प्रकार की चिकित्सा एक मनुष्य की 
चिकित्सा तथा दूसरी पशुग्नों की चिकित्सा का प्रबन्ध किया है। औषपधियाँ भी 
मनुष्यों और पशुओं के लिये जहाँ-जहाँ नही थी वहॉ-वहाँ लाई और रोपी गई 
हैं । इसी तरह से मूल और फल भी जहाँ-जहाँ नही थे सब जगह लाये और 
रोपे गये हैं । मार्गों में मनुष्यों और पशुओं के आराम के लिये वृक्ष लगाये और 
कुए' खुदवाये गये हे” (शि० ले० २) । स्तम्भ लेख ७ में भी सम्राट इसी प्रकार 
कहते हैँ “सड़कों पर भी मेने मनुष्यों और पशुओ को छाया देने के लिये बरगद 
के पेड़ लगवाये, आम्रवृक्ष की बाटिकायें लगवाई', आ्राउ-आठ कोस पर कुए' खुद- 
वाये सराये बनवाई और जहाँ-तहाँ पशुओं तथा मनुष्यों के उपकार के लिये अनेक 
पौंसले बैठाये । किन्तु यह उपकार कुछ भी नही है । पहिले के राजाओं ने और 
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मेने भी विविध प्रकार के सुखों से लोगों को सुखी किपा है । किन्तु मेने यह 
(सुख की व्यवस्था) इसलिये की है कि लोग धर्म के अनुसार आचरणा करें ।” 

उपयुक्त कथनों से स्पष्ट हो जाता है कि जो भी कार्य सार्वजनिक हित 
के लिये अ्रशोक ने किये हैं वे दृष्ठान्त के रूप में किये हैं और वह ऐसे कार्य करने 
को धमं के अनुसार आच रण मानता है। वह चाहता है कि लोग ऐसे ही कार्य 
करें । अतः अशोक के कार्यों तथा कथन के आधार पर सार्वजनिक रचनात्मक 
कार्यों की जिन्हें अशोक अच्छे कार्यों के अ्रन्तर्गत मानता है निम्न सूची बनाई 
जा सकती है। 

१. मनुष्यों तथा पशुग्रों के लिये चिकित्सालय खुलवाना 

२. औषधियों की बाटिकायें तथा अन्य बाटिकायें लगवाना 

३. मार्ग में छायादार वृक्ष लगवाना 

४, कुय्ये घुदवाना तथा सरायें बनवाना एवम्‌ 

५. पौंसले बंठाना 


(३) दय (दया) 

दया अशोक के धर्म का तृतीय महत्वपूर्ण लक्षण है। सम्राट इस दया 
के अन्तंगत समस्त प्राणी मात्र के कल्याण की कामना करते हैं (शि० ले० १३) 
और लोगों को अहिसा का सिद्धान्त अपनाने का आदेश देते हैं। अशोक की अहिसा 
हिसा न करने के निषेधात्मक सिद्धान्त पर आधारित है । मानव के स्वार्थे-स्वाद 
तथा इच्छा--की पूर्ति के लिये न जाने कितने पशु-पक्षी नित्य बलिदान हो जाते 
है । उसकी यह धारणा बन गई है कि पशु-पक्षियों का जन्म तो उनके ही लिये 
हुआ है । प्रारम्भिक जीवन में श्रशोक की भी यही धारणा थी। उसकी हिसा- 
त्मक वृत्तियों की तृप्ति के लिये भी सहस्नों ही पशुओं की नित्य हिसा की जाती 
थी, विन्तु अब वह पशु-पक्षियों की हिसा नही देख सकता और आदेश देता है 
कि “जीव-हिसा न करना अच्छा है” (शि० ले० ३) “यहाँ (इस राज्य में) कोई 
जीव मारकर होम न किया जाय और न समाज किया जाय(शि० ले० १) । इस 
निषेधात्मक आदेश को प्रेषित कर ही सम्राट मौन नहीं हो जाते । वे आदेश देने 
से पूर्व स्वयं उस आदेश का पालन भी करते है । वे कहते हैं “पहिले देवताओं 
के प्रिय प्रियदर्शी राजा की पाकशाला में प्रतिदिन कई सहस्न जीव सूप (शोरवा) 
बनाने के लिये मारे जाते थे पर अब से जबकि यह धमं-लेख लिखा जा रहा है 
केवल तीन ही जीव मारे जाते हैं दो मोर और एक मृग । पर मृग का मारा जाना 
नियत नहीं है | यह तीनों प्राणी भी भविष्य में न मारे जायेंगे! (शि० ले० १)। 
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इस कथन से स्पष्ट हो जाता है कि अशोक ने जीवों की हिसा समाप्त करने का 
हंढ़ निश्वय कर लिया था और वह स्वयं आदर्श बनकर लोगों के सम्मुख आदर्श 
रखने के लिये ग्रातुर हो उठा था । 

अशोक के सतत प्रयास से जीव-हिसा में कमी हो गई । अशोक स्वयं इस 
सत्य की पुष्टि कर देता है। वह कहता है “देवताओं के प्रिय प्रियदर्शी राजा के 
धर्मानुशासन से प्राणियों की अहिसा, जीवों की रक्षा...... बढ़ गई है ।” (शि० 
ले० ४)। वह पुनः इसी सत्य को दोहराता है “...... प्राणियों की अहिसा 
और यज्ञों में जीवों का अनालंभ बढ़ा है” (स्त० ले० ७)। गअ्रशोक जीवों के 
प्रति अहिसा की इस नीति को धर्माचरणा के अन्तंगत मानता है। वह उन लोगों 
को जो इस धर्माचरणा के विरुद्व कार्य करते हैं “दुःशील” (दुराचारी) (शि० 
ले० ४) कहता है । 

जीवों की हिसा के क्षेत्र में सतत्‌ प्रयास करने के उपरान्त भी अशोक 
को पूर्ण सफलता न मिल सकी । सहस्त्रों वर्षों से चली आने वाली परम्परा मानव 
स्वभाव का इतना हृढ़ अंग बन चुकी थी कि उसका शीघ्र तथा पूर्ण नाश करना 
अत्यधिक कठिन था। अशोक भी अपने महान्‌ कार्य की इस कठिनाई से परिचित 
था । किन्तु वह निराश न था । अपने धर्म के अन्तगंत वह मनुष्यों के समान पशु- 
पक्षियों को भी जीवन-दान देने के लिये व्यग्र था। वह क ता है “दोपायों, 
चौपायों, पक्षियों श्रौर जलचर प्राणियों पर मेने अनेक प्रकार की कृपा की है। 
यहाँ तक कि मेने उन्हें प्राण-दक्षिणा तक भी दी है” (स्त० ले० २) । अपने 
इस प्रयास की मन चाही सफलता न देखकर सम्राट को विवश होकर इस क्षेत्र 
में मनुष्यों के धर्मांचरण के लिये विशेष नियम बनाने को वाध्य होना पड़ा । वे 
कहते हैं “मैंने धर्म के नियम इसीलिये बनाये हैं कि अम्रुक-अ्रमुक प्राणी न मारे 
जायें” (स्त० ले० ७) । अशोक के इस कथन से सम्बन्धित रत० ले० ५ का 
विवरण अत्यधिक महत्वपूर्ण है ।” इस लेख में श्रशोक कहते हैं :-- 

“देवताओं के प्रिय प्रियदर्शी राजा ऐसा कहते हँ--राज्याभिषेक के २६ 
वर्ष बाद मेंत्रे इन प्राणियों का बध करना मना कर दिया है यथा सुग्गा, मेना, 
अरुण, चकोर, हंस, नान्‍्दीमुख, गेलाट, जतुका, अम्बाकपीलिका, दुडि, बे हड्डी की 
मछ ती, वेदतेयक, गंगायुयुटक, संकुजमत्स्प, कछुआ, साही, पर्णाशश, बारहसिंहा, 
सांड, ओकपिण्ड, मृग, सफेद कबूतर, ओर गाँव के कबूतर और सब तरह के 
सब चौपाये जो न तो किसी प्रकार उपयोग में आते हैं और न खाये जाते हैं । 
गाभिन या दूध पिलाती हुई बकरी, भेड़ी, सुअरी तथा इनके बच्चों को जो 
६ महीने तक के हों न मारना चाहिये । मुर्गों को बधिया न करना चाहिये। 


धर्म १४३ 


जीवित प्राणियों के साथ भूसी को न जलाना चाहिये । अ्नर्थ करने के लिये या 
प्राणियों की हिसा करने के लिये बन में आग न लगानी चाहिये । एक जीव को 
मारकर दूसरे जीव को न खिलाना चाहिये । प्रति चार-चार महीने की तीन 
ऋतुओं की तीन पूर्णामासी के दिन, पौष मास की पूर्णामासी के दिन, चतुर्दशी 
अमावस्या और प्रतिपदा के दिन तथा प्रत्येक उपवास के दिन मछली न मारना 
चाहिये और न बेचना चाहिये । इन सब दिनों में हाथियों के बन में तथा तालाबों 
में कोई भी दूसरे प्र।र के प्राणी न मारे जाने चाहिये । प्रत्येक पक्ष की अ्रष्टमी, 
चतुर्दशी, अमावस्या वा पूर्णिमा तथा पुष्य और पुनर्वेसु नक्षत्र के दिन और 
प्रत्येक चार महीने के त्यौह!रों के दिन बेल को न दागना चाहिये । तथा बकरा, 
भेड़ा, सुअर और हसी तरह के दूसरे प्रारिगययों को, जो दागे जाते हैं न दागना 
चाहिये । पुष्प और पुनव॑सु नक्षत्र के दिन, प्रत्येक चातुर्मास्य की पूरिमा के 
दिन और प्रत्येक चातुर्मास्य के शुक्लपक्ष में घोड़े और बैल को न दागना चाहिये।' 

अशोक के उपयु क्त कथत से दो बातें पूर्णतया स्पष्ट हो जाती हैं :-- 

(क) अशोक ने पशु-पक्षियों का वध पूर्णातया नही वरन्‌ आंशिक रूप से 
बन्द किया था (तथा) 

(ख) यह वध वर्ष में ५६ दिन नही किया जा सकता था । 

अद्ोक के धर्म के अन्तंगत दया का लक्षण विशेष-रूप से पशु-पक्षियों 
की अहिसा पर आधारित है, फिर भी अशोक ने इनकी हिसा का पूर्णातया निपेध 
नही किया । उसने केवल वर्ष में निश्चित ५६ दिनों में ही इनके वध न किये 
जाने की गआराज्ञा दी । अशोक की इस व्यवस्था के सम्भवतः निम्न कारण थे :--- 

(१) भारतीय समाज में यज्ञों के अवसर पर पशुओं की हिसा धार्मिक 
कृत्य बन गई थी । साथ ही पशुओं की हिसा-मानव स्वभाव का इतना हृढ़ अंग 
बन गई थी कि उसका पूर्ण नाश असम्भव था । 

(२) पशु-पक्षी सहस्त्रों ही मनुष्यों के भोजन के रूप में जीविका के केवल 
साधन थे । 

वर्ष में ५६ दिन निश्चित करके उन दिनों अशोक ने पशु-बध न करने 
की आज्ञा सम्भवतः निम्न कारणों से दी थी :--- 

(१) त्योहारों तथा पुण्य पर्वों पर हिसा न की जाय | ऐसे अवसरों पर 
अशोक की इच्छा थी कि लोग हिसा से बचें और धर्म का मनन करें। 

(२) सम्राट द्वारा निश्चित दिन पशु-पक्षियों की वंश-वृद्धि के दिन थे । 
इन दिनों में इनके वध से इनके पूर्णतया लोप हो जाने की सम्भावना थी। 

अपने इन नियमों द्वारा जहाँ अशोक ने पशु-बध नियन्त्रित कर दिया वहीं 
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अपनी व्यावहारिकता भी स्पप्ट कर दी। वह धर्म को ऐसे नियमों से लादना 
नही चाहता था जिनका पालन असम्भव हो । इसी कारण उसने दया के अन्‍्तें- 
गत जीव हिसा का निषेध करने के उपरान्त भी (इस सग्बन्ध में उसने नियमों 
का निर्माण भी किया) अहिसा के सिद्धान्त का पालन लोगों के लिये अनिवार्य 
नही किया । उसने केवल लोगों के हृदय में पशु-पक्षियों के प्रति दया का भाव 
जाग्रति कर उन्हे हिसा से दूर रहने को प्रोत्साहित किया और उनके इसी प्रयास 
को उसने धर्मानुचरण भी स्वीकार कर लिया । 


स्तम्भलेख ४ में, जहाँ अशोक ने विभिन्‍त पशु पक्षियों का बध कुछ 
निश्चित दिनों में न किये जाने के आदेश का उल्लेख किया है, गाय का उल्लेख 
नहीं किया है। गाय की इस सूची में अनुपस्थिति ने अनेको विद्वानों को श्राइचर्य 
में डाल दिया है। उनके आ्राश्चयं का कारण सम्भवतः उनके मस्तिष्क में उठने 
वाला यह प्रश्न है कि अशोक ने गाय की अवहेलना क्यों की ? अन्य पश्ुुओ्रों के 
सामान उसने गाय के लिये भी किन्‍्ही निश्चित दिनों में बध न किये जाने की 
ग्राज्ञा क्यों नही प्रेषित की ? ग्रशोक ने अपनी गाय सम्बन्धी अवहेलना का कारण 
अपने लेखों में स्पप्ट नहीं किया है किन्तु भारतीय परम्परा के आधार पर 
इस अवठेलता का स्वष्टीकरण अबर्य किथा जा सकता है। गाय भारतीय 
सम्पता के विकास के प्रारम्भ में ही भारतीयों के जीवन का घनिष्ट अंग बन 
चुको थी । वे इसे परम-पूज्य मानते थे और इसका माँ के समान आदर करते 
थे आज भी गाय को माता की उपाधि से आभूषित किया जाता है । इस परम- 
पूज्य माता के सहृश गाय का बध करना तो दूर उसका विक्रय तक भारतीय समाज 
मे मान्य न था । आ्राज भी कुलीन हिन्दू वर्गों में गाय का विक्रय नही किया 
जाता । समय के साथ गाय का महत्व समाज में इतना बढ़ गया था कि लोग 
उसे मृत्यु के उपरान्त पापों से मुक्ति दिलाने का साधन मानने लगे थे। लोगों को 
धारणा थी कि मृत्यु से पूर्व गाय का दान करने वाले व्यक्ति को गाय अपनी पू छ 
का सहारा देकर स्वर्ग पहुंचा देती है। जिस पशु के सम्बन्ध में इतनी पुनीत 
धारणायें समाज में बन गई हों और जिसके महत्व से साहित्य भरा पड़ा हो, उस 
के बध की परम्परा का अनुमान करना ही भयंकर भूल है। अतः स्पष्ट है कि 
गाय का बध किया ही न जाता था और इसी कारण अ्रशोक ने गाय का उल्लेख 
करने की ग्रावश्यकता न समझी । इस प्रकार अ्रशोक की सूची में गाय को अनु- 
पस्थिति आाइचय में डालर वाली समस्या नहीं है वरन्‌ वह इस सत्य की द्योतक 
है कि तत्कालीन भारत में गाय के बध की प्रथा थी ही नहीं और समाज द्वारा 
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स्व॑ मान्य यह नियम स्वतः ही इतना हृढ़ था कि इसकी पुष्टि राजकीय 
आज्ञा द्वारा किये जाने की आवश्यकता ही न थी । 


४. दाने :--(दान ) 


दान अशोक के धर्म का चतुर्थ महत्वपूर्ण लक्षण है। सामान्यतः लोग 
दान से तात्परयं भौतिक वस्तुओं के दान से मानते हैं किन्तु अशोक के लिये 
भौतिक वस्तुओं के दान का कोई महत्व नही है । भौतिक वस्तुयें नाशवान होती 
हैं किन्तु दान एक धामिक कृत्य है। अ्रत: धामिक कृत्य के लिये नाशवान वस्तुओं का 
दान निरंथक है । इससे न तो दान देते वाले को ही लाभ होता है और न दान 
प्राप्त करने वाले को ही । अशोक के जीवन का उद्द इ्य मनुष्यों को पूर्णतया 
धामिक बना देना है जिससे वे इस लोक में सफल तथा परलोक मे अनन्त पुण्य 
के भागी बन सके | इसी उद्दं श्य के अनुरूप अशोक की दान सम्बन्धी धारणा 
भी है। शि० ले० ११ में अशोक कहते हैं "ऐसा कोई दान नही है जैसा धर्म 
का दान है । (ऐसी कोई मित्रता नही है ज॑सी) धर्म की मित्रता है, (ऐसी कोई 
उदारता नही है ज॑सी) धमं की उदारता है, (ऐसा कोई सम्बन्ध नही है जैसा) 
धर्म का सम्बन्ध है। धर्म यह है कि दास और सेवकों से उचित व्यवहार 
किया जाय, माता और पिता की सेवा की जाय, मित्र, परिचित, सम्बन्धी, श्रमण 
तथा ब्राह्मगों को दान दिया जाय और प्राणियों की अहिसा की जाय । इसलिये 
पिता, पुत्र, माता, स्वामी, मित्र, परिचित और कहाँ तक कहे पड़ोसी को भी यह 
कहना चाहिये “यह पुण्य कार्य है इसे करना चाहिये । जो इस प्रकार आचरण 
करता है (श्रर्थात्‌ इस प्रकार धर्ं-दान करता है) वह इस लोक को भी सिद्ध 
करता है और परलोक में उस धर्मदान से अनन्त पुण्य का भागी होता है ।” 

ग्रशोक का उपयुक्त कथन उसकी दान सम्बन्धी धारणा को पूर्णतया स्पष्ट 
कर देता है | वह धमं-दान, धम-मित्रता, धर्म-उदारता तथा धमं-सम्बन्ध को मुख्य 
मानता है। धर्म भी अशोक के लिये दास, सेवक, माता, पिता, मित्र, परिचित, 
सम्बन्धी, श्रमण तथा ब्राह्मण के प्रति उचित व्यवहार तथा प्राणियों के प्रति 
गहिसा का ही रूप है । वह चाहता है कि लोग उसके द्वारा निर्धारित नियमों 
का पालन करें जिससे उनके चरित्र का पूर्ण विकास सम्भव हो सके । अतः इस 
पूर्ण विकसित चरित्र का दान ही अशोक का धम्म-दान है। इस चरित्र -दान के 
द्वारा लोग जहाँ दान देने के लिये अपने चरित्र का पूर्ण विकास करने का प्रयास 
करेगे वहो दान प्राप्त करने वाले को भी चिरस्थाई लाभ पहुंचायेंगे । उनके इस 
कार्य का परिणाम भी अत्यधिक लाभदायक होगा । धर्म पर आधारित मनुष्यों 
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के पारस्परिक सम्बन्ध दृढ़ होंगे, उनकी मित्रता नैतिक स्तर पर आधारित होगी 
तथा उनके व्यवहारों में उदारता होगी । इन सब ग्रुणों के मनुष्यों में पूर्णा होने 
से उनका पारिवारिक तथा सामाजिक जीवन भी सुखमय बन जायेगा। इस 
प्रकार अशोक दान के क्षेत्र में भी अपने व्यावहारिक दृष्कोश का समावेश कर, 
दान को भी एक मौलिक रूप प्रदान कर देता है। वह दान को व्यक्तिगत 
दिखावे की वस्तु न मानकर, उसे धामिक स्तर पर मानव को वास्तविक रूप में 
मानव बना देते का साधन बना देता है । 


५, ६ सचे, सोचये :--(सत्य तथा छाद्धता ) 

सत्य तथा घुद्धता अशोक के धर्म के भ्रन्तिम महत्वपूर्ण लक्षण हैं । मनुष्य 
के प्रत्येक काये की दो अवस्थायें होती हैं-वाह्य तथा आन्तरिक । वाह्म रूप से मनुष्य 
चाहें जितने ही अच्छे कार्यों का करने वाला क्‍यों न हो और अपने कार्यों के लिये 
वह समाज द्वारा चाहे जितना ही प्रशंसित क्‍यों न हो जाय किन्तु जब तक वाह्म 
के समान उसका अन्तर भी उतना ही अच्छा नही होता उस समय तक प्रशंसा 
का पात्र होकर भी उप स्वयं आ्रात्म-सन्तोष प्राप्त नही होता । उसका हृदय 
सदेव ही ग्लानि का केन्द्र बना रहता है और वह सतत्‌ ऐसे स्थल पर खड़ा रहता 
है जहाँ से उसकी आन्तरिक भावनायें उसे किसी भी क्षण नाश के पथ पर ढकेल 
सकती हैं । अशोक वाह्य कार्यों तथा आ्रान्तरिक भावनाओं के इस ग्रन्तर से 
परिचित्‌ है और इसी कारण वह चाहता है कि लोग सत्य का मार्ग ग्रहण करने 
वाले तथा पवित्र भावनाओं वाले हों । 

अशोक के मतानुसार सत्य तथा पवित्रता, संयम तथा स्वच्छता से सम्ब- 
न्धित हैं। संयम से तात्पय॑ मर्यादा से है तथा स्वच्छुता का हृदय की निर्मेलता 
से । मनुष्य को वास्तविक रूप से मनुष्य बनने के लिये मर्यादा की रक्षा करनी ही 
पड़ती है । मर्यादा की रक्षा के लिये उसे अनेकों ही दुग्रु णों से दूर रहना पड़ता 
है । अशोक के अनुसार ईर्ष्या, श्रम का अभाव, निष्ठुरता जल्दबाजी, अकमंपण्यता, 
ग्रालस्थ और तन्द्रा ऐसी प्रवृत्तियाँ है जो मनुष्य की सफलता के मागं में बाधक 
बन जाती है (प्रथम० क० शि० ले०) । मर्यादा को रक्षा के लिये भ्रथवा सत्य 
का मार्ग ग्रहण करने के लिये इन प्रवृत्तियों से बचना नितान्त आवश्यक है । 

अशोक पवित्रता अथवा स्वच्छता के मार्ग में भी अनेकों बाधायें देखते 
हैं । साम्प्रदायिकता को वे पवित्रता का सर्वाधिक भयंकर शात्रु मानते हैं । जो 
व्यक्ति अपने सम्प्रदाय में ही अट्टट श्रद्धा रखता है और अन्य सम्प्रदायों के प्रति 
घृणा की भावना रखता है वह न तो धर्म के वास्तविक तत्व का ही ज्ञान प्राप्त 
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कर पाता है और न उसका दृष्टिकोश ही विशाल बन पाता है। अन्य धर्मों की 
निन्‍दा कर अपने धर्म को अच्छा सिद्ध करने की भावना सर्देव उसके हृदय को 
भकभोरा करती है और इस प्रकार वह अपने हृदय को विकारों का केन्द्र 
बना डालता है। अशोक के मतानुसार ऐसे व्यक्ति केवल अपनी हानि ही नहीं 
करते वरन्‌ धर्म तथा राष्ट्र की हानि भी करते हैं । इन विकारों से बचने के लिये 
मनृष्य को अपनी करनी पर नियन्त्रण करना चाहिये अर्थात्‌ उसे बिना कारण 
दूसरे सम्प्रदाय की निन्‍्दा न करनी चाहिये तथा दूसरे सम्प्रदाय वालों के साथ 
बेठकर उसे उनके सिद्धान्तों को सुनना तथा मनन करना चाहिए ( शि० 
ले० १२ )। इस प्रकार आचरणरणा करने से मनुष्य धर्म के वास्तविक तत्व को 
समभ लेता है और उसमे साम्प्रदायिक भावना की कट्ुता के स्थान पर उदारता 
की भावना जागृत हो जाती है। अशोक ने अपने धर्म के रूप मे इसी उदारता 
की भावना को जाग्रति करने का प्रयास किया है। वह सभी सम्प्रदायों के सार 
(तत्व) की वृद्धि का इच्छुक है (शि० ले० १२) । इस प्रकार अशोक मनुष्यों 
को उदार बनने की शिक्षा देकर उनके विकारों का नाश करने का प्रयास करता 
है । विकार-रहित हृदय ही निर्मल ग्रथवा स्वच्छ होता है और उसी में पवित्रता 
का वास भी होता है। 

अपने धर्म के रिद्धान्तों के अनुसार आचरण करने के लिये अशोक 
मनुष्यों में सत्य तथा पवित्रता का होना आवश्यक मानता है। उसके मतानुसार 
जिन व्यक्तियों में सत्य तथा पवित्रता का अभाव होता है वे नीच होते हैं (शि० 
ले० ७) । नीच व्यक्ति न तो इस जीवन में सुख ही प्राप्त कर सकते है और 
न परलोक में स्वर्ग की प्राप्ति ही । 

उपयु क्त वशित अशोक के धर्म की व्याख्या से यह तो स्पष्ट ही हो 
जाता है कि सम्राट का धर्म न तो किसी देवी-देवता की आराधना पर आधारित 
है और न कार्मकाण्ड की किन्‍्हीं आडम्बरमय क्रियाओं पर । बौद्ध धर्मानुयायी 
होते हुए भी अशोक ने किसी भी स्थल पर महात्मा बुद्ध तक की पूजा का आदेश 
नही दिया है। भात्र्‌ शिलालेख में अवश्य अशोक ने बुद्ध के प्रति अपनी 
श्रद्धा का प्रदर्शन करते हुये कहा है कि “हे भदन्‍्तगरा आपको ज्ञात है कि बुद्ध 
धर्म और संघ में हमारी कितनी भक्ति और गौरव है। हे भगनन्‍्तगण जो कुछ 
भगवान बुद्ध ने कहा है वह सब अच्छा कहा है ।” किन्तु यहाँ भी अशोक बुद्ध 
के स्थान पर बुद्ध के वचनों का मान करते हुये प्रतीत होते हैं । यह सत्य भी 
इस धारणा की पुष्टि कर देता है कि अ्रशोक का धमं सिद्धान्तों पर आधारित है। 

अनेकों विद्वान्‌ श्रशोक के इन सिद्धान्तों का वाह्मय अव्ययन कर अनायास 
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ही कह उठते हैं कि इनमें न तो बौद्ध धर्म के चार महान्‌ सत्यों का ही उल्लेख 
है और न ग्रष्ठ पथ का ही । निर्वाण का भी इसमें कोई स्थान नहीं है। अतः 
इन सिद्धान्तों को बौद्ध धर्म के अन्तर्गत न मानकर मानव-धर्मं के अन्तर्गत मानना 
चाहिये । इस शंका का समाधान पूर्व ही किया जा चुका है, फिर भी सिगालोवाद- 
सुत्त की एक कथा का उल्लेख यहाँ पर अनुचित न होगा । कथा के अनुसार 
एक समय बुद्ध राजगृह के पास एक बन में निवास कर रहे थे। एक दिन भिक्षा 
के लिए जाते समय उन्होंने सिगालो नामक व्यक्ति को आकाश और पाताल की 
विभिन्‍न दिशाओ्रों को आदर सम्पित करते हुये देखा । उन्होंने सिगालों से इस 
कार्य का कारण पूछा । सिगालो ने कहा कि वह यह कार्य पिता के आदेश से 
कर रहा है। बुद्ध 3 कहा कि झाकाश-पाताल की पूजा धर्म नही है | फिर धर्म 
क्या हैं सिगालो का प्रश्न था| बुद्ध ने समझाया “माता-पिता की सेवा, पड़ोसी 
की सेवा, ग्रुरु, मित्र, परिचित, सम्बन्धी, स्त्री तथा बच्चों की सेवा और उचित 
मान तथा दास एवम्‌ भृत्य आदि के प्रति उचित व्यवहार करना ही गृहस्थियों 
की पूजा एवम्‌ धर्म है। अशोक का धर्म महात्मा बुद्ध के इन्ही शब्दों से ओत- 
प्रोत है। अशोक जीवन पर्यन्त इन्ही व्यावहारिक नियमों का उपदेश लोगों को 
देते रहे । अ्रतः स्पष्ट है कि अशोक ने जिन सिद्धान्तों का संकलन कर अपने 
धरमं-विधान का निर्मारण किया वह पूर्णतया बौद्धधर्म के गृहस्थों से सम्बन्धित 
नियमों पर ग्राधारित है । 

पूर्णतया बौद्ध धर्म के सिद्धान्तों पर आधारित करके भी जिस प्रकार 
अशोक अपने धर्म को साम्प्रदायिकता की कटद्रुता से बचाये रहा और जिस प्रकार 
उसने धरम को करुणा एवम्‌ साव॑लौकिक कल्याण की भावना से ओत-प्रोत कर 
उसे व्यापकता तथा मानवीय स्तर प्रदान कर दिया, उसका महान्‌ श्रेय उसे 
अवश्य मिचना चाहिये | धर्म को मानव व्यवहार पर आधारित कर तथा समस्त 
सम्प्रदायों के सार की वृद्धि ही मानव की सफलता की माप मानकर, उसने जिस 
मौलिक रूप से साम्प्रदायिकता की समस्या को सुलभाया, वह आज भी शअनु- 
करणीय है। उसने श्न्य धर्माधिकारियों की भाँति इस संसार को नश्वर बता 
कर लोगों के हृदय में इसके प्रति विरक्ति उत्पन्न नही की वरन्‌ उसने लोगों 
को संसार से प्रेम करना सिखाया । वास्तविक सुख पारिवारिक एवम सामाजिक 
सम्बन्धों को हृढ़ता मे तथा विश्व-बन्धुत्व की भावना के उत्कर्ष में है, इस सिद्धान्त 
का प्रचार कर उसने अपने धर्म को आध्यात्मिक जगत के रहस्यों के समाधान 
का साधन न बनने दिया वरन्‌ इसे वह व्यावहारिक रूप प्रदान कर दिया जिससे 
प्रभावित होकर ही संसार ने अशोक के धर्म-विधान को मानव-व्यवहार-संहिता 
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की उपाधि से आभूषित कर डाला । अशोक का यह व्यावहारिक दृष्टिकोण ही 
उसकी मौोलिकता है और अपनी इस मौलिकता के कारण ही अशोक संसार के 
समस्त धर्म-प्रवर्तकों में मानव के अधिक निकट है। 


धर्मानुचरणण का परिर्णाम :-- 


लाभ-रहित पराक्रम मनुष्य के लिये असम्भव है। अ्रशोक इस सत्य से 
परिचित था और इसीलिये उसने अपने लेखों मे बराबर धर्मातुचरण के परिणाम- 
स्वरूप दो प्रकार के लाभों का उल्लेख किया है---(१) इस जीवन मे सुख तथा 
(२) परलोक में स्वर्ग की प्राप्ति (शि० ले० ६, १०, ११ तथा १३; क० शि० 
ले० १ तथा २; स्त० ले० ३, ४ तथा ७) | स्वग्ग के उल्लेख से आनायास ही 
यह प्रश्न उठ खड़ा होता है कि अशोक का स्वर्ग से क्‍या तात्परय है ? अशोक ने 
अपने लेखों में धर्मातुचरण के परिणाम-स्वरूप स्वर्ग की प्राप्ति का उल्लेख तो 
किया है किन्तु स्वर्ग की स्पष्ट व्याख्या कही नहीं की हैँ । अतः स्वर्ग के प्रति 
ग्रशोक की वास्तविक धारणा का अतुमान लगाना कठिन है। फिर भी भारतीय 
परम्पराओं में स्वर्ग के प्रति लोगों की धारणा के आधार पर अशोक की धारणा 
का सहज ही अनुमान किया जा सकता है। भारतीय परम्परायें अनेकों ही स्वर्गों 
के अ्रस्तित्व को मानती हैं । मनुष्य अपने अच्छे कर्मों के अनुसार मृत्यु के उपरान्त 
इनमें से किसी एक स्वर्ग की प्राप्ति करता है । स्वग में मनुष्य देवता का रूप 
धारण कर लेता है और प्रत्येक प्रकार के दुः:खों से मुक्ति प्राप्त कर वह सुख 
तथा शान्ति का जीवन व्यतीत करता है । स्व में उसे अनेकों ही ऐसे उपहार 
भी प्राप्त होते हैं जिनके द्वारा वह अपनी प्रत्येक इच्छा सहज ही पूरी कर लेता 
है । किन्तु जो व्यक्ति अच्छे कार्य न कर बुरे कार्य करते है उन्हें अपने कार्यो के 
अनुसार नरक की प्राप्ति होती है । नरक में मनुष्य को दारुण दुःख तथा भयं- 
कर यातनायें सहन करनी पड़ती हैं । परम्पराओं पर आधारित स्वर्ग तथा नरक 
के अस्तित्व की तो स्वीकार नही किया जा सकता किन्तु इस सत्य को स्वीकार 
करने में लेशमात्र भी संकोच नहीं होता कि इनके अस्तित्व की कल्पना इसीलिये 
की गई होगी कि मनुष्य बुरे कार्यो' से दूर रहे तथा अच्छे कार्यो को करे। 
मनुष्य सदेव ही सुख की प्राप्ति के लिये प्रयास करता रहता है और उसकी 
इच्छायें निरन्तर बढ़ती ही रहकर उसे अधिक से अधिक सुख प्राप्त करने के 
लिये प्रोत्साहित करती रहती हैं । श्रधिक से अ्रधिक सुख प्राप्त करने के प्रयास 
में वह औरों के सुखों पर आघात करता है तथा दूसरे उसके सुखों पर । आघात- 
प्रत्याधात का यह संघर्ष जीवन पर्यन्त चलता रहता है और अंत में मनुष्य 
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अपनी अपूर्ण इच्छाश्रों के लिये श्रांस बहाता काल के मुख में समा जाता है । 
जीवन का यह सत्य स्पष्ठ कर देता है कि मनुष्य के जीवन का केवल उद्द श्य 
सुख की प्राप्ति तथा इच्छाओं की पूर्ति है। स्वर्ग में इन्हीं उद्द शयों की चिर- 
स्थायी पूर्ति सहज ही हो जाती है, यह कल्पना मनुष्यो के लिये कितनी प्रलो- 
भनकारी बन सकती है, इसका सहज ही अनुमान किया जा सकता है। अतः 
स्पष्ट है कि स्वर्ग मनुष्यों के लिये एक ऐसा काल्पनिक प्रलोभन है जो उन्हें 
अच्छे कार्य करने के लिये उत्त जित करता है। अशोक की स्वर्ग सम्बन्धी धारणा 
भी इसी प्रकार की रही होगी । 

अशोक की स्वर्ग सम्बन्धी धारणा का कुछ भी रूप क्‍यों न रहा हो 
किन्तु इतना तो स्पष्ट है कि अशोक का स्वर्ग के अस्तित्व में पूर्ण विश्वास था 
और इसी कारण उसने स्वर्ग की प्राप्ति का प्रलोभन बारबार लोगों को दिया 
है । उसे इस धारणा का भी विश्वास था कि धर्मानुचरण (शच्छे कार्य) के 
परिणाम स्वरूप ही स्वर्ग की प्राप्ति संभव है। यहाँ एक समस्या और उठ 
खड़ी होती है। श्रशोक बौद्ध धर्मानुयायी था और उसका उदहं शय बौद्ध धर्म का 
प्रचार करता था । बौद्ध धर्म निर्वाण की प्राप्ति को जीवन का अन्तिम महान 
उह्ं शय मानता है । तो फिर अशोक ने निर्वाण के स्थान पर स्वग॑ का उदृश्य 
क्यों अपनाया ? क्या यह उसको बौद्ध धर्म को स्वयं अपनी देन है ? इस समस्या 
का समाधान स्वयं महात्मा बुद्ध के कथन से हो जाता है। महात्मा बुद्ध ने कहा था 
कि एक सामान्य उपासक तथा अर -छे कार्य करने वाला गृहस्थ अपने कार्यो के 
कारण मृत्यु के उपरान्त कर्मों के अनुसार किसी एक स्वगे में देवता के रूप में 
जन्म लेता है । इस कथन से स्पष्ट हो जाता है कि बौद्ध धर्म भी अनेकों ही स्वर्गों 
के अस्तित्व में विश्वास करता हैं तथा स्वग्ग की प्राप्ति के लिये अच्छे कार्य करना 
नितान्त आवश्यक मानता हैँ । किन्तु जैसा कि महात्मा बुद्ध के कथन से स्पष्ट है, 
बौद्ध धर्म स्वर्ग का श्रस्तित्व केवल साधारण उपासकों तथा गृहस्थों के लिये ही 
मानता है। निर्वाण का उहं श्य जिसे बौद्ध धर्म में प्रमुख स्थान प्राप्त है केवल 
भिक्षुओं के लिये था, यह सत्य भी स्वतः ही स्पष्ट हो जाता है। अतः स्वर्ग की 
कल्पना अशोक की बौद्ध धर्म को देन हैं नहीं मानी जासकती । वारतव में अद्योक 
की स्वर्ग सम्बन्धी धारणा भी बौद्ध धर्म से ही सम्बन्धित है । 

धर्मानुचरण से मृत्यु के उपरान्त स्वर्ग की प्राप्ति होती है और वहाँ 
दिव्य उपहारों की प्राप्ति कर मनुष्य देवता बन जाता है, इस भावना को और 
भी अधिक स्पष्ट कर लोगों को हृढ़ धर्मानुयायी बनाने के लिये अशोक ने एक 
नवीन योजना बनाई। उसने धर्म-घोष को भेरी-घोष का स्थान प्रदान किया 
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तथा दिव्य वस्तुग्रों के प्रदर्शन का आयोजन किया (श्षि० ले० ४) इसी लेख में 
ग्रशोक ने विमान, हाथी, अग्निस्कन्ध तथा अन्य दिव्यानि रूपानि के प्रदर्शन का 
उल्लेख किया है । 

विमान :--विमान देवताओं के रथ का परिचायक है । इसका अधि का री 
इच्छानुसार कहीं भी आ जा सकता है । इसके प्रदर्शन से सभवतः श्रशोक लोगो 
को यह बताना चाहता था कि धर्मानुचरण से स्वर्ग में ऐसे ही विमानों को 
प्राप्ति होगी । 

हाथी :--बौद्ध धर्म की एक कथा के अनुसार महात्मा बुद्ध ने श्वेत 
हाथी के रूप में अपनी माँ के गर्भ में प्रवेश किया था। रवेत हाथी की आज 
भी बौद्ध धर्मानुयायी पूजा करते हैं । अतः हाथी को महात्मा बुद्ध के अस्तित्व 
का प्रतीक माना जाना चाहिये। संभवत: हाथी के प्रदर्शन से श्रशोक का उद्द श्य 
महात्मा बुद्ध के प्रति लोगों का ध्यान आकर्षित करना था और उन्हें इस महान्‌ 
पुरुष के पद-चिन्हों पर चलने के लिये प्रोत्साहित करना था । 

अग्निर्कन्ध :--अश्रग्तिस्कन्ध से श्रशोक का क्‍या तात्पये था आज तक 
स्पष्ट न हो सका है। खदिरांगर जातक में अग्निस्कन्ध का उल्लेख हुआ है । 
इसी ग्राधार पर भंडारकर महोदय का मत है कि अग्निस्कन्ध महात्मा बुद्ध के 
जीवन की किसी घटना से सम्बन्धित है। प्रोफेसर क्ृष्णास्वामी झआयंगर इस 
सम्बन्ध मे दक्षिण भारत के एक उत्सव का उल्लेख करते हैं। दक्षिण भारत में 
कातिक की पूरिमा को मन्दिरों में दीपावली होती है। नारियल या ताड़ का 
तना पृथ्वी में गाड़ दिया जाता है और भूमि भण्डियों से सजाई जाती है । जब 
सहस्त्रों दीप जल जाते हैं उस समय तने मे ग्राग लगा दी जाती है। आयंगर 
महोदय के मतानुसार सम्भवत: अशोक के समय में भी ऐसा ही कोई हृश्य प्रद- 
शित किया जाता हो । 

ग्रग्निस्कन्ध का सम्बन्ध किसी भी घटना से क्‍यों न हो किन्तु इतना 
तो स्पष्ट ही है कि इस हृश्य में अग्नि की प्रमुखता है। भारतीय परम्परा में 
अग्नि को दिव्य तथा तेज का प्रतीक माना गया है। इसके प्रकाश से अन्धकार 
का नाश होता है और मनुष्य पूर्ण ज्ञान का केन्द्र बन जाता है। सम्भवतः 
ग्रशोक अग्नि स्कनन्‍्ध के प्रदर्शन द्वारा लोगों को यह बताना चाहता था कि 
धर्मानुचरण से मनुष्य के मन का अन्धकार दूर हो जाता है और वह अग्नि-सा 
देदीप्पमान होकर दिव्य रूप बन जाता है । 

दिव्यानि रूपानि :--(अन्य स्वर्गीय हृश्यों का प्रदशन) । सम्भवतः 
इन तीन दृश्यों (विमान, हाथी तथा अग्निस्कन्ध ) के अतिरिक्त अन्य अनेकों हृश्यों 
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का प्रदर्शन भी किया जाता होगा । इन्हीं सब हृश्थों के लिये अशोक ने दिव्यानि- 
रूपानि का प्रयोग किया है । 


इन हृश्यों का जिस क्रम से उल्लेख किथा गया है उस पर एक आपत्ति 
उठाई जा सकती है | वह यह कि अशोक ने महात्माब्ुद्ध के प्रतीक हाथी का 
उल्लेख देवताश्रों के रथ के परिचायक विमान के उपरान्त क्‍यों किया ? क्‍या 
देवता महात्मा बुद्ध से अधिक महत्ववूरण थे ? वाह्य रूप से इस क्रम का अध्य- 
यन करने वालों के लिये तो यह क्रम अशोक की भयंकर भूल का परिचायक 
प्रतीत होता है किन्तु इस समस्या का गहन अध्ययन अशोक को एक महान्‌ मनो- 
विज्ञानिक के रूप में प्रस्तुत कर देता है । श्रशोक धर्म को उद्द श्य की पूर्ति का 
साधन मानता है। उद्द ब्य स्वत तथा उसके सुखों की प्राप्ति है । महात्मा बुद्ध 
एक ऐसे धर्म का प्रतिनिधित्व करते हैं जिसने स्वर्ग की प्राप्ति के सामान्य लोगों 
के प्रति भी सुलभ बना दिया । अतः बुद्ध और उनके धर्म को भी साध्य न मान 
कर एक उद्द श्य का साधक ही मात्रा जा सकता है। लोग बौद्ध धर्म का आदर 
करते हैं, उसके अनुयायी बनते हैं धर्म के उ््द शय से नही और न ही इस कारण 
कि बुद्ध इस धर्म के प्रव॒तंक हैं, उनका उद्दं श्य तो स्वर्ग को प्राप्ति का होता है, 
जिसका सरल मार्ग महात्मा बुद्र ने अनने धर्म में प्रदशित किया है। अतः स्पष्ट 
है कि लोगों के लिये जितना महत्व उदहृश्य का होता है। उतना साधन का 
नही । स्वर्ग उद्द श्य है और बुद्ध साधन । लोगों की इसी धारणा पर अशोक के 
टृश्यों का क्रम आधारित है। विमान द्वारा वह लोगों के सम्मुख स्वर्ग के सुखों 
का प्रदर्शन करता है ओर हाथी द्वारा उस साधन की ओर संकेत करता है 
जिसका सहारा उस सुख की प्राप्ति करा सकता है । अग्नि स्कन्ध को यदि 
अज्ञानता के अन्धकार का नाश करने वाले तेज का परिचायक माना जाय उस 
दशा में श्रशोक का इसके प्रदर्शन से यही तात्पर्य रहा होगा कि बौद्ध-धर्म की 
शरगा में आने पर मनुष्य देवताओं सा ज्योतिमव बन जाता है। इन तीन हृश्यों 
के उपरान्त अशोक ने दिव्यानि रुपानि का उल्लेख किया है। सम्भवतः अशोक 
का तात्पर्य यही है कि बौद्ध धर्म की शरण में आने पर मनुष्य को स्वर्ग की 
प्राप्ति होती है। वह देवताओं सा ज्योतिमय बन जाता है तथा भअनन्‍्य स्वर्गीय 
वस्तुयें (जिनके दृश्यों का उल्लेख न कर दिव्यानि रुपानि के प्रयोग से ही जिनका 
संकेत कर दिया गया है) मनुष्य को सहज ही प्राप्त हो जाती हैं । 

इस प्रकार स्पष्ठ हो जाता है कि अशोक द्वारा स्व के हृश्यों का प्रद- 
देन जहाँ एक ओर लोगों को धर्मानुचरण के प्रति प्रोत्साहित करने के लिये 
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था, वहाँ दूसरी ओर महात्मा बुद्ध तथा उनके धर्म के महत्व का प्रदर्शन कर इसका 
उद्दं श्य बौद्ध धर्म का प्रचार करना भी था । 


सामाजिक सुधार :-- 


मनुष्य भविष्य की अपेक्षा वर्तमान के लिये अधिक चिन्तित रहता है। 
मनुष्य का यह कार्य बहुत कुछ अर्थों में उचित भी है क्योंकि वर्तमान ही भविष्य 
का निर्माण करता है। अशोक भी इस सत्य से परिचित था और इसी कारण 
उसने धर्मातुचरण के परिणामस्वरूप दो प्रकार के लाभों का उल्लेख भी 
किया है। परलोक में स्वर्ग की प्रप्ति सम्बन्धी लाभ की व्याख्या की ही जा 
चुकी है । दूसरा लाभ इस जीवन में सुख की प्राप्ति से सम्बन्धित है। स्वर्ग को 
धारणा के समान 'इस जीवन में सुख' से अशोक का क्‍या तात्पये है, यह भी 
एक विचारणीय समस्या है । 


सुख अ्रशोक के प्रति इच्छाओ्रों की पूति के लिये भौतिक अथवा नाशवान 
वस्तुओं की प्राप्ति का नाम नही है । यदि सुख भौतिक वस्तुग्रों से सम्बन्धित 
होता उस दशा में अशोक विहार-यात्रा तथा भेरी-धोष का स्थान क्रमशः धर्म- 
यात्रा तथा धर्म-घोष को प्रदान करता हुआ न दिखाई देता और न ही इस सुख 
की प्राप्ति के लिये वह समस्त सम्प्रदायों के सार की बृद्धि के प्रति मनुष्य के 
वाह्य तथा आन्तरिक व्यवहार के सिद्धान्तों का निर्माण करता । अश्योक की 
सुख सम्बन्धी घारणा उसके धामिक दृष्टिकोण पर आधारित है। धरम द्वारा 
वह मनुष्यों में एक आदर चरित्र का निर्माण करना चाहता है और इस चरित्र 
के पूर्ण विकास को ही वह सुख की प्राप्ति का कारण भी मानता है । उसके 
धर्म के व्यावहारिक सिद्धान्त इस सत्य की पुष्टि कर दते हैं । अञ्रतः स्पष्ठ है कि 
अशोक का सुख से तात्पयं मनुष्य के पूर्ण विकास से है । 


मनुष्य का पूर्णो विकास उत्तकी अमभ्यान्तर क़ियाग्रों पर आधारित होकर 
भी बहुत अंशों में सामाजिक वातावरण अथवा परिस्थितियों पर निभर रहता 
है । यह अवश्य है कि कभी-कभी एक व्यक्ति ही अपनी प्रतिभा से समाज में 
महत्वपूर्ण परिवतंन कर देता है किन्तु सामान्यतः लोगों में यह शक्ति नहीं होती 
और वे अपने विकास के लिये समाज पर निर्भर रहते हैं । ऐसे व्यक्तियों का ही 
समाज में बहुमत होता है । अ्रतः व्यक्तियों का पूर्ण विकास करते के लिये उनके 
अनुकूल परिस्थितियों का उत्पन्न करना आवश्यक हो जाता है। परिस्थितियों 
का उत्पन्न करना ही समाज के प्रचलित नियन्यों अथवा परम्पराओं में परिवर्तन 
करना है। अशोक ने भी तत्कालीन समाज में ऐसी अतेकों परम्परायें देखी जो 
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मानव के पूर्ण विकास के उ््दं श्य की पूति में बाधक बन रही थीं । ऐसी परम्प- 
रायें निम्न थी :-- 

१. हिसा (शि० ले० १, ३, ४; स्त० ले० ५) 

२. भेरी-घोष (शि० ले० ४, तथा १३) 

३. बिहार-यात्रा (शि० ले० ८५) तथा 

४. मंगलाचरण (शि० ले० €) 

अशोक ने उपयु क्त परम्पराओं को अपने सुधारों द्वारा ऐसी परिस्थितियों 
ग्रथवा वातावरण में परिरित करते का प्रयास किया जो मनुष्य के विकास 
में सहायक हो सकें । अपने इस प्रयास में उसे अ्रत्यधिक सफलता भी प्राप्त हुई । 
१. हिसा :-- 

हिसा के सम्बन्ध में अशोक की आज्ञा थी :--- 

“यहाँ (इस राज्य में) कोई जीव मारकर होम न किया जाय श्रौर न 
समाज किया जाय” (शि० ले० १) 

“”*“*** माता पिता की सेवा करना तथा मित्र, परिचित, स्वजातीय 
ब्राह्मण और श्रमण को दान देना अच्छा है । जीवंहिसा न करना अच्छा है” 

(शि० ले० ३) 

“-**आज देवताग्रों के प्रिय प्रियदर्शी राजा के धर्मानुशासन से प्राणियों 
की अहिसा, जीवों की रक्षा ***बढ़ गई है (शि० ले० ४) 

33 अं सो राज्याभिषेक के २६ वर्ष बाद मेने इन प्राणियों का बध करना 
मना कर दिया है यथा-सुग्गा, मंता *'**' आदि! (स्तम्भ ले० ५) 


उपयु क्त आज्ञात्रों के आधार पर सहज ही अनुमान किया जा सकता है 
कि अ्रशोक के समय में दो प्रकार की हिसा प्रचलित थी । 

(क) यज्ञों के अवसर पर होने वाली जीव-हिसा । 

(ख) ग्राह्दर अथवा मनोविनोद के प्रति की जाने वाली जीव-हिसा । 

यज्ञों के अवसर पर प्राणियों के बलि दिये जाने की प्रथा ब्राह्मण धर्मा- 
नुयायी शक्ति के उपासकों में अत्यधिक प्रचलित थी । प्राणियों के बलिदान के 
प्रश्न को लेकर बलिदान की परम्परा में विश्वास तथा सहानुभूति रखने वालों 
तथा बौद्ध धर्मानुयायियों के मध्य बहुबा वद-विवाद संघर्ष की सीमा तक पहुंच 
जाता था । नित्यप्रति के ऐसे ही संघर्षों के परिणामस्वरूप धर्म इन्हीं संधर्षो 
में केन्द्रित होकर रह गया था । 

आहार तथा मनोविनोद के प्रति तो नित्य ही सहस्त्रों जीवों का नाश 
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किया जाता था। स्वयं “देवताओं के प्रिय प्रियदर्शी राजा (अशोक ) की पाक- 
शाला में प्रतिदिन कई सहस्त्र जीव सूप (शोरवा) बनाने के लिये मारे जाते थे” 
(शि० ले० १) | 

यज्ञ तथा ग्राहार के प्रति नित्य ही की जाने वाली सहस्त्रों ही जीवों की 
हत्याओं ने मनुष्यों की मनोवृत्ति को हिसात्मक बना दिया था और वे मानवता 
के प्रतीक करुणा, दया तथा प्रेम आदि लक्षरों से दूर हो दानवत्व के परिचा- 
यक बन गये थे । सम्भवतः उनके उत्सवों में भी इसी हिसात्मक वृत्ति पर आधा- 
रित कार्यों की ही प्रमुखता रहती थी । शि० ले० प्रथम में अ्रशोक द्वारा समाज 
का उल्लेख और उसके निषेत्र की आज्ञा इस सत्य की पुष्टि कर दती है । समाज 
के अवसर पर पशुओं के युद्ध, रथों की दौड़ तथा नृत्य एवम्‌ गान का आयोजन 
होता था ।+ मदिरा के प्रयोग के साथ सहस्त्रों ही जीवों की हिसा मांस के लिये 
की जाती थी। 

ग्शोक ने इन हिसात्मक परम्पराओञं को मानवीय स्तर पर परिरणित 
करने का प्रयास किया । उसते आ्राज्ञा दी कि न तो यज्ञों के अवसर पर जीवों 
की हिसा की जाय और न समाज का ही आयोजन किया जाय (शि० ले० १) 
समाज के निषेत्र से यह तात्पयं नही कि अ्रशोक ने सभी उत्सवों का निषेध कर 
दिया । उसकी ग्राज्ञा केवल ऐसे (उत्सवों) समाजों के लिये थी जो हिसात्मक 
कार्यों पर आधारित थे । अशोक की ग्राज्ञा “तथापि एक प्रकार के ऐसे समाज 
हें जिन्हें देवताओं के प्रिय प्रियदर्शी राजा पसन्द करते हैं! (शि० ले० १) इस 
सत्य की पुष्टि कर देती है। सम्भवतः दूसरे प्रकार के समाज में धामिक कार्यों 
की प्रमुखता रहती थी और अशोक ने इनके आयोजन की आज्ञा प्रदान कर दी 
थी । आहार तथा मनोविनोद के प्रति की जाने वाली जीवों की हिसा के प्रति 
अशोक की आज्ञा यज्ञों के अवसर पर की जाने वाली हिसा के समान पूरांतया 
निषेधात्मक न थी । इत क्षेत्र में सम्राट केवल एक उपदेशक के रूप में सामने 
आते हैं । वे कहते हैं “जीव्र हिसा न करना अच्छा है! (शि० ले० ३)। सम्भ- 
वतः मांसाहार प्रजा के भोजन का एक मुख्य अंग बन गया था और अनेकों ही 
व्यक्तियों की जीविका मांस पर ही आधारित थी, इसी कारण अशोक ने इसके 
अनायास ही निषेध की आज्ञा न दी। उसने इस प्रथा का धीरे-धीरे नाश करना 
चाहा और इसी कारण वह उपदेशक के रूप में प्रजा के सामने आया । अशोक 
की निषेधात्मक आज्ञाओ्रों का तो प्रजा ने पालन किया होगा किन्तु उसके उपदेशों 
का प्रजा पर क्या प्रभाव पड़ा कहना कठिन है । शि० ले० ४ में श्रशोक के इस 
कथन के आधार पर कि उसके धम।नुशासन से प्राणियों की अ्रहिसा तथा जीवों 
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की रक्षा बढ़ गई है यह अनुमान किया जा सकता है कि जीवों की हिसा पूर्ण- 
तया बन्द न. की जा सकी ओऔर इसी कारण अशोक को राज्याभिषेक के २६ वर्ष 
बाद विभिन्‍न प्राणियों की रक्षा के लिये वर्ष के ५६ विभिन्‍न दिनों में विभिन्न 
प्राणियों की हिसा न करने की आज्ञा प्रेषित करनी पड़ी (स्त० ले० ५)। इस 
प्रकार स्पष्ट हो जाता है कि अशोक के प्रथासों के परिणामस्वरूप जीवों की 
हिसा में कमी के साथ मानत्र के स्त्रभात्र में भी अवश्य परिवर्तेन हुआ होगा । 
यज्ञों के अवसर पर बलि दिये जाते की प्रथा के निर्षध से धामिक संघर्षों का 
भी अन्त हो गया होगा । संघर्षों के अभाव में समाज का विकास सरल हो जाता 
है । अशोक के समय के समाज का विकास, जिसका प्रमाण स्वयं अशोक के 
लेख हैं, उपश्रुक्त सम्भावनाग्रों को हृढ़ धारणा का रूप सहज ही प्रदान कर 
देता है । 
(२) भेरी-घोष :-- 

समाज का विकास शांति में ही सम्भव है ॥ युद्ध शांति का सर्वाधिक 
भयंकर शत्र है। युद्ध में मानव की हिसात्मक वृत्तिय। जाग्रत हो उठती हैं और 
वह दानव का रूप धारण कर लेता है । समाज भी इसी दानवत्व के अट्ठहास 
से विनाश की साकार मूर्ति बन जाता है। द्वितीय महासमर के परिणाम स्वरूप 
समाज का जो विनाश हुआ था उसके घावों की पूर्ति आज तक न हो पाई है। 
कलिंग युद्ध के पश्चात्‌ अशोक ने युद्ध के भयंकर परिणामों का अनुभव किया 
और उसने युद्धों को समाज के विनाश का कारण भी घोषित कर दिया। वह 
कहता है” कलिंग को जीतने पर देवताओं के प्रिय को बड़ा पाइ्चाताप हुआ । 
क्योंकि जिस देश का पहिले विजय नहीं हुआ है उस देश की विजय होने पर 
लोगों की हत्या व मृत्यु श्रवश्य होती है श्र न जाने कितने आदमी कंद किये 
जाते हैं । देवताश्रों के प्रिय को इसमे बहुत दुःख और खेद हुआ्ना । देवताओं के प्रिय 
को इस बात से ओर भी दुःख हुश्रा कि वह ब्राह्मण श्रमण तथा अन्य सम्प्रदाय 
के मनुष्य और गृहस्थ रहते हैं, जिनमें ब्राह्मण की सेवा, माता-पिता की सेवा 
गुरुओं की सेवा, मित्र, परिचित, सहायक्र, दास और सेवकों के प्रति अच्छा व्यव- 
हार किया जाता है और जो हृढ़-भक्ति-युक्त होते हैं ऐसे लोगों का वहाँ विनाश, 
बध या प्रियजनों से बलात्‌ वियोग होता है । अथवा जो स्वयं तो सुरक्षित होते 
हैं पर जिनके मित्र, परिचित, सहायक और सम्बन्धी विपत्ति में पड़ जाते हे उन्हें 
भी अत्यन्त स्नेह के कारण बड़ी पीड़ा होती है । यह सब विपत्ति प्रायः हर एक 
मनुष्य के हिस्से में पड़ती है इससे देवताओं के प्रिय को विशेष दुःख होता है” 
(शि० ले० १३) । 
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ग्रशोक के उपयु क्त कथन से पूर्णतयः स्पष्ट हो जाता है कि श्रशोक के 
हृदय में युद्ध के प्रति श्रथवा भेरी-घोष के प्रति जो घृणा उत्पन्न हुई उसका 
कारण, उसकी भीरुता न थी वरन्‌ वह मानवीय ऋन्‍दन था जो सामाजिक विकास 
का शत्रु और विनाश का द्योतक था| उसने यह भी अनुभव कर लिया था कि 
युद्ध द्वारा प्रभुत्व के विस्तार तथा शान्ति की स्थापना का प्रयास कंवल मुगतृष्णा 
है । राजाकी कीति उसके साम्राज्य की भौगोलिक सीमाओं की विशालता पर-निर्भर 
नही करती, उसका आधार तो वह नतिक तथा धार्मिक प्रगति है जो साम्राज्य 
की प्रजा उसके सुशासन से प्राप्त करती है (शि० ले० १०)। परिणामस्वरूप 
अशोक ने सदेव के लिये देशों की विजय कं प्रति युद्धों का त्याग कर दिया और 
उसकी प्रतिज्ञा पाषाणों के हृदय पर चिरकाल के लिये शान्ति, करुणा, प्रेम 
तथा दया का सन्देश विश्व को प्रदान करने के प्रति चिर-स्थित हो गई । 

अ्रशोक द्वारा भेरी-घोष के निषेध की आज्ञा और इसके परिणामस्वरूप 
सम्राट की नीति में परिवर्तन समाज के प्रति वरदान बन गया। जहाँ मानव 
ने युद्धों की भयंकरता से मुक्ति पा सन्‍्तोष की साँस ली वहीं समाज अपने उत्कर्ष 
के लिये प्रगति के मार्ग पर द्रत गति से दौड़ चला | अशोक की इस नई नीति 
के परिणाम का अनुभव स्वयं उसके शब्द करा देते हैं “यह धर्म-विजय (करुणा, 
प्रेम तथा दया के सन्देश पर आधारित) देवताश्रों के प्रिय ने यहाँ (अपने साम्रा- 
ज्य में) तथा ६ सौ योजन दूर पड़ोसी राज्यों में प्राप्त की है। जहाँ अ्रन्तियोक 
नाम यवन राजा राज्य करता है और उस अन्तियोक के बाद तुरमय अन्तिकिन, 
मक और अलिकसुन्दर नाम के चार राजा राज्य करते है और उन्होंने अपने 
राज्य के नीचे चोड, पाण्डय तथा ताम्रपर्णी में भी धर्म विजय प्राप्त की है। 
उसी प्रकार हिंदराज के राज्य में तथा राजविषयों में--यवनों में, काम्बोजों में 
नाभक नाभ पंक्तियों में, भोजों में, पितनिकों में, आन्ध्रों में और पुलिन्दों में सब 
जगह लोग देवताओं के प्रिय का धर्मानुशासन अनुसरण करते हैं और अनुसरण 
करेंगे। जहाँ देवताओं के प्रिय के दूत नहीं पहुंच सकते वहाँ-वहाँ भी लोग देव- 
ताझ्रों के प्रिय का धर्माचरण, धर्म विधान और धर्मानुशासन सुनकर धर्म के अनु- 
सार आचरण करते हैं और भविष्य में आचरण करेगे” (शि० ले० १३)। 

यह था अशोक के भेरी-घोष सम्बन्धी सुधार का परिणाम, जिसने 
विभिन्‍न स्वतन्त्र तथा शक्तिशाली साम्राज्यों की भौगोलिक सीमाश्रों को मानवीय 
स्तर पर एक कर दिया और जहाँ के समाज विश्व-बन्धुत्व की भावना से ओत- 
प्रोत हो, विभिन्‍नता में एकता उत्पन्त कर, सम्पूर्ण विश्व को इकाई का रूप 
प्रदान करने के लिये आतुर हो उठे । 
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३. विहार-यात्रा 

सम्यता क प्रारम्भ से ही आखेट मनोविनोद का एक महत्वपूर्ण साधन 
रहा है । ऐसी ही आखेट तथा श्रन्य मनोविनोद सम्बन्धी यात्राओं को अशोक ने 
विहार-यात्रा कहा है । वह कहता है “बहुत दिन हुये देवताओं के प्रिय विहार- 
यात्रा के लिये निकलते थे। इन यात्राओं में मृगया और इसी प्रकार के दूसरे 
ग्रामोद-प्रमोद होते थे” (शि० ले० ८) । अन्य झ्रामोद-प्रमोदों से सम्भवतः 
अशोक का तात्पयं मांसाहार, मदिरा तथा नृत्य आदि के आयोजनों से है । किन्तु 
लोकमंगल की भावना से ओत-प्रोत अशोक के प्रति रचनात्मक कार्यक्रम प्रमुख 
था| वह इसीलिये विहार-यात्राओं को हिसा पर आधारित होने के कारण 
मनुष्य तथा समाज की शक्ति, धन तथा समय के नाश के साथ ही उसके नैतिक 
स्‍तर के पतन का कारगा दानता था। किन्तु वह समाज की इस अत्यधिक 
प्रचलित परम्परा का प्रत्यक्ष रूप से विरोब भी नहीं करना चाहता था। अतः 
उसने अप्रत्यक्ष रूप से इस परम्परा में सुधार करने का प्रयास किया । उसने 
विहार-यात्रा के स्थान पर धमे-यात्रा को अभिनन्दनीय बताया और इसके पूर्व 
कि प्रजा इस मार्ग का अनुसरण करे, उसने स्वयं विहार-यात्राओं पर जाना 
त्याग दिया | धर्म-यात्रा की प्रथा के प्रारम्भ के सम्बन्ध में अशोक ने स्वयं कहा 
है “देवताओं के प्रिय, प्रियदर्शी राजा ने राज्याभिषेक के १० वर्ष बाद सम्बोधि 
का अनुसरण किया। इस प्रकार धमं-यात्रा (की प्रथा का प्रारम्भ हुआ )  (शि० 
ले० ८) । धर्म-यात्राओं के प्रचलन से अशोक का एक निश्चित उदब्य भी था। 
वह समाज की हिसात्मक तथा पाशविक मनोवृत्तियों को जिन्हें बिहार-यात्राओं 
द्वारा उत्त जना तथा प्रोत्साहन मिलता था अहिसात्मक तथा मानवीय प्रेमोत्पादक 
भावनाओं में परिरितत करना चाहता था। धर्म-यात्राओ्रों से सम्बन्धित उसका 
कार्यक्रम उसके इसी उद् व्य की पूर्ति का परिवायक है| इन अवसरों पर उसका 
कार्यक्रम था :-- 

“१, श्रमण तथा ब्राह्मणों का दर्शन करना और उन्हें दान देना | 

२. वृद्दों का दर्शत करना और उन्हें सुवर्ण दान देना तथा 

३. ग्रामवासियों के पास जाकर उन्हें उपदेश देना और धर्म विषयक 

विचार करना ।” (शि० लैे० 5), . 

उपयुक्त कार्यक्रम से स्पष्ट हो जाताहै कि अशोक की धर्म-यात्राओं 
सम्बन्धी योजना केवल धाभिक स्थानों के दर्शनार्थ ही न थी वरन्‌ यह उसके 
रचनात्मक कार्यक्रम का प्रमुख अंग थी । उसकी इच्छा थी कि जनता उसके 
दिखाये मार्ग का अनुसरण करे और श्रमण,, ब्राह्मशों तथा वृद्धों के दर्शन तथा 
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उन्हें दान देकर जहाँ वह मानवीय भावनाञ्रों का उपारजन करे वही ग्रामवासियों 
को वास्तविक धर्म का ज्ञान कराकर उन अन्धविदश्वासों पर आधारित उनकी 
अ्रमात्मक धारणाओं का नाश भी कर दे जिनसे वे पूर्णतया प्रभावित हैं और 
जिस प्रभाव के कारण वे वास्तविक सुख की प्राप्ति भी नहीं कर पाते । 


४. मंगलाचार :-- 


अन्धविश्वासों के नाश सम्बन्धी अशोक का सुधार भी अपना अनोखा 
महत्व रखता है। अद्ोक के इस सुधार का सम्बन्ध न तो धर्म के रिद्धान्तों से 
है और न किसी धर्म विशेष से ही । इस सुधार द्वारा उसका उदहृंश्य मनुष्यों के 
धामिक दृफ्ेछ्कोण को परिवर्तित करना था। उसका विश्वास था कि धर्म का 
कोई भी सम्बन्ध परम्पराश्रों तथा रूढ़ियों से नही है । धर्म, श्रशोक के लिये 
व्यवहार तथा चरित्र से सम्बन्धित उन उचित सम्बन्धों का नाम है जो मनुष्य 
परिवार तथा देश में स्थापित करता है। किन्तु अशोक ने तत्कालीन समाज को 
परम्पराओं तथा रूढ़ियों से परिपृर्णा पाया । मंगलाचार के नाम पर उसने लोगों 
को इन परम्पराओं का बिना इनका महत्व समभे अनुकरण करते देखा। स्त्रियों 
में तो यह गअ्नुकरण उनके स्वभाव का एक शक्तिशाली अंग बन गया था। वे 
विपत्ति काल में, पुत्र के विवाह में, कन्या के विवाह में, सन्‍्तान की उत्पत्ति में, 
प्रदेश जाने के समय और इसी प्रकार के दूसरे अवसरों पर अनेकों प्रकार के 
क्षुद्र और निरर्थक मंगलाचार करती थी । वे यह नही जानती थी कि उनके इन 
संदिग्ध कार्यो का कोई भी अच्छा परिणाम न होगा । हो सकता है कि उन्हें 
इन कार्यों से क्षरिौक भौतिक सुख की प्राप्ति हो जाय किन्तु वास्तविक सुख 
इनसे प्राप्त होना असम्भव था । वास्तविक सुख की प्राप्ति जीवन के नेतिक स्तर 
से सम्बन्धित है और जीवन के नेतिक स्तर का विकास परिवार तथा दंश में 
उचित सम्बन्धों की स्थापना पर । अतः अशोक धर्म के इस निरर्थक तथा 
सन्दिग्ध रूप को ऐसे धर्म-मंगल में परिशित करना चाहता है जिनमें जीवन का 
नैतिक स्‍तर ऊँचा उठाने की पूर्ण शक्ति है और जो न तो काल से सीमित हैं 
और न फल की क्षणिकता से ही | इस धर्म-मंगल के सम्बन्ध में अशोक का 
कथन है “धर्म का जो मंगलाचार है वह महाफल देने वाला है। इसमें'*'*न* 

१. दास और सेवकों के प्रति उचित व्यवहार 

२. ग्रुरुग्ओों का आदर 

३. प्राणियों की अहिसा तथा 

४, श्रमण और ब्राह्मणों को दान, यह सब करना पड़ता है। यह सब 
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कार्य तथा इस प्रकार के अन्य काय्यें धर्म के मंगल।चार कहलाते हैं। इसी लिये 
पिता, पुत्र, भाई, स्वामि, मित्र, साथी श्रौर कहाँ तक कहें पड़ोसी को भी यह 
कहना चाहिये--“यह मंगलाचार अच्छा है और इसे तब तक करना चाहिये 
जब-तक अभीष्ठट कार्य की सिद्धि न हो” (श्षि० ले० ६) । वह पुनः कहता है 
“यदि इस लोक में उनसे अ्भीष्ट कार्य की सिद्धि न हो तो परलोक में अनंत पुण्य 
होता है । यदि इस लोऊ में अ्रभीष्ट कार्य सिद्ध हो गया तो दोनों लाभ हुये अर्थात्‌ 
यहाँ भी कार्य सिद्ध हुआ और परलोक में भी अनन्त पुण्य प्राप्त हुआ” (शि० 
ले० €) | ग्रत: स्पष्ट है कि श्रशोक मंगलाचार की ओट से धर्म पर आधारित 
निरर्थक रूढ़ियों तथा परम्पराओं के पालन की क्रिया्रों को भी मानव-व्यवहार 
तथा कल्याण की भावना से सम्बन्धित करना चाहता था | वह अपने इस कार्य 
द्वारा लोगों को वास्तविक धर्म का ज्ञान कराकर उनमें नव-चेतना तथा स्फूर्ति 
भर देने के लिये आतुर था । उसकी कामना थी कि उसकी प्रजा प्रगतिशील 
भावनाओं से ओत-प्रोत हो जिससे कि एक ऐसे सुखमय संसार का निर्माण हो 
सके जहाँ न तो धार्मिक संघर्ष हो श्लौर न हिसा का ही श्राप मनुष्यों को काल 
बनकर डस रहा हो; वहाँ हो विश्व बन्धुत्व की अमर भावना और इस भावना 
से ओत-प्रोत उस संसार में प्रेम, करुणा तथा अहिसा की सम्मिलित शक्तियों 
का साम्राज्य । 


२. भिक्ष झ्रों के लिये श्रशोक के धर्म का रूप :-- 

अशोक के लेख जहाँ राजनीतिक स्तर पर राजा तथा प्रजा एवम्‌ 
अधिकारियों के सम्बन्धों के परिचायक हैं वहीं मानवीय स्तर पर वे मनुष्यों के 
पारस्परिक सम्बन्धों के रूप का भी निरुचय करते हैं । ग्रशोक का धर्म इन्हीं 
मानवीय सम्बन्धों का व्यावहारिक रूप है। अ्रशोक एक सम्राट था और साथ 
ही बौद्ध धर्मानुयायी भी । किन्तु मानवीय स्तर पर वह न तो सम्राट ही था 
और न बौद्ध धर्मानुयायी ही । मानव जाति का कल्याण उसके लिये प्रधान 
था। वह सम्राट्‌ के महान्‌ पद का प्रयोग इसी मानव-कल्याण के लिये 
करने का इच्छुक था । बौद्धधर्ं के विमल उपदेशों का प्रयोग भी वह मानव 
जाति के हितार्थ करना चाहता था। उसने बौद्ध धमं इसलिये स्वीकार नहीं 
किया था कि वह एक सर्वाधिक महान्‌ धर्म था वरन इसलिये किया था कि 
उसमें मानव-कल्याण करने की सर्वाधिक शक्ति थी। श्रतः स्पष्ट है कि भ्रशोक 
सिद्धान्तों के स्थान पर व्यावहारिक नियमों को अधिक महत्वपूर्ण मानता है, 
ओर फिर वह संसार के सामने बौद्ध धर्म के आचाये के रूप के स्थान पर एक 
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सामान्य उपासक के रूप में ही श्राना चाहता है। वह बौद्ध धर्म के सिद्धान्तों में 
परिवर्तन करने का इच्छुक नहीं है, वह तो सामान्य जनता के नैतिक स्तर को 
इतना ऊँचा उठाना चाहता है कि वे स्वर्ग के अश्रधिकारी बन जायें | यही 
कारण है कि अशोक के लेखों में हमें ग्रभि+.--7 ग्रहस्थों का ही उल्लेख मिलता 
है और जिस धर्म के दर्शत होते हैं वह भी ग्रहस्थरों के लिये ही है | बौद्ध भिक्षुश्रों 
के प्रति अशोक का धर्म जैसे मौनता धारण कर लेता है। यह मौनता स्पष्ट 
करदेती है कि भ्रशोक ने भिक्षओं के प्रति धर्म के उसी रूप को स्वीकारकर लिया 
था जिसका निर्माण महात्मा बुद्ध ने किया था। और फिर भिक्षुओं के लिये 
धर्म क॑ उपदेश से तात्पय था बौद्ध धर्म के सिद्धान्तों की विवेवना । यह विवेचना 
भी भिक्षुओं को ही प्रिय होने के कारण संघों में होने वाले वाद-विवाद का ही 
विषय बन सकती थी । ऐसे विवादों का उल्लेख शिला तथा स्तम्भ लेखों पर 
करना निरर्थक ही होता । 


अतः स्पष्ट है कि अ्रशोक के धर्म में भिक्षओं का कोई स्थान नहीं । वह 
भिक्षुओं के लिये न तो नियमों का निर्माण करता है श्रौर न उन्हें किन्‍्ही सिद्धांतों 
के पालन का आदेश ही देता है । वह यह कार्य संघ की इच्छा पर छोड़ देता है। 
भिक्षओ्रों के प्रति उपदेशों के सम्बन्ध में उसका विश्वास है कि “जोकुछ भगवान बुद्ध 
ने कहा है सो सब अच्छा कहा है” (भात्र्‌ शिलालेख)। वह चाहता है कि भिक्षु 
उन्ही शब्दों का अनुकररणा करें । हां बौद्ध धर्म की हृढ़ता के प्रति तथा उसे चिर- 
स्थायी बनाने के प्रति वह ग्रवश्य व्यग्र दिखाई देता है और इसी आन्तरिक 
व्यग्रता के आवेश में वह कुछ बौद्ध ग्रन्यों का उल्लेख भी करता है और 
चाहता है कि भिक्षु तथा भिक्षुणी बराबर उनका श्रवण करें और ज्ञान प्राप्त 
करें । इस सम्बन्ध में वे कहते हैं “हे भदन्‍त गणा (इस विचार से कि) “इस प्रकार 
सद्धम॑ चिरस्थायी रहेगा” में इन ध््म ग्रन्थों ( का नाम लिखता हूँ ) यथा- 
विनय समुकसे, श्रलिय वसानि, भ्रनागतभयानि, मुनिगाथा, मोनेय सूते, उपतिस 
पसिते, लाहुलोवादे जिसे भगवान बुद्ध ने भूठ बोलने के बारे में कहा है । इन 
धर्म-ग्रन्थों को है भदन्तगण में चाहता हूँ कि बहुत से भिक्षुक और भिक्षुणी 
बराबर श्रवण करें और धारण करें और इसी प्रकार उपासक तथा उपासिका 
भी (सुनें और धारण करें) (भात्रू शिलाभिलंख) । 


उपयुक्त वरशित सात ग्रन्थों के सम्बन्ध में अभी तक विद्वान एक 
मत नथे किन्तु अब इन ग्रन्थों के सम्बन्ध में हमारा ज्ञान निश्चित हो गया 
है यथा :-- 


१६२ अशोक 


पाली संस्कृत कहाँ मिला 

(१) विनय समुकसे -- विनय-समुत्कर्ष --- पाटिमोक्ख 
(२) अलिय वसानि -- आये वंशा -- अंग्रत्तर निकाय (द्वितीय भाग) 
(३) अनागत भयानि -- अनागत भयानि -- अंग्रुत्तर निकाय (तृतीय भाग) 
(४) मुनि गाथा -- ग्ुनि गाथा -- सुत्तनिपात (मुनि सुत्त) (प्रथम 
भाग ) 
(५) मोय सूते +- मौतेय सूत्रम -- सुत्तनिपात ( नालक सुत्त ) 
(तृतीय भाग) 
(६) उपतिस पसिने -- उपतिष्य प्रशन -- सुत्तनिपात,. (चतुर्थ भाग) 
(७) लाहुलोवादे -- राहुलवाद +“+य मेझ्किम निकाय ( राहुलो- 


वाद सुत्त )(प्रथम भाग) 


बज 


भात्र शिलाभिनेख में अश्रशोक द्वारा सात ग्रंथों का उल्लेख भिक्षु, 
भिक्षुणित्रों तथा उपासक, उपासिकाओं के प्रति इनके अध्ययन का आदेश दो 
सत्यों की सम्भावनाओं पर प्रकाश डालता है :-- 


(१) बौद्ध धर्म के प्रति श्रशोक का दृष्टि कोण तथा 
(२) बौद्ध संघ में अशोक का स्थान । 


(१) बौद्ध धर्म के प्रति श्रशोक का दृष्टिकोर :-- 

उपयुक्त वणित सातों ग्रंथों का अध्ययन अ्रशोक के बौद्ध धर्म के प्रति 
दृष्टिकोण को पूर्णतया स्पष्ट कर देता है। विनय-समुत्कर्ष में उन चार सत्य 
सम्बन्धी सिद्धान्तों की व्याख्या की गई जिनको बुद्ध ने सर्व प्रथम सारनाथ में 
अपने शिष्यों से कहा था। वे चार सत्य है :-- 

(क) दुःख 

(ख) दुःख का कारण 

(ग) दुःख का परिणाम 

(घ) दुःख का नाश । 

इन चार सत्यों की व्याख्या में ही व्यावहारिक स्तर पर बुद्ध ने अपने 
धर्म का स्पष्टीकरण कर दिया था। अन्य शेष ग्रंथ बुद्ध धर्म के उपदेशों के 
संग्रह हैं.। वेसे तो महात्मा बुद्ध के उपदेशों से सम्बन्धित और भी अनेकों ग्रन्थ 
बै।फिन्‌ ऊुम्लु क्त वर्शित ग्रंथ सर्वाधिक महत्वपूर्ण है। इनके महत्व का 
कारण इनमें संग्रहीत उपदेशों की सरलता तथा व्यावहारिकता है । ग्रहस्थों तथा 
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भिक्षु एवं भिक्षुणियों का व्यावहारिक जीवन किस प्रकार का होना चाहिये, इन 
ग्रंथों के अध्ययन से पूरांतया स्पष्ट हो जाता है । ह 

अलिय वसानि ( आ्राय॑ वंश ) में भिक्षुओं के प्रति श्राचरण के नियमों 
का निर्देश किया गया है। इसमें चार प्रकार के आचररों का उल्लेख है। 

(१) भिक्षुओं को साधारण वस्त्र पहनने चाहिये । 

(२) उनका भोजन सात्विक होना चाहिये । 

(३) उनकी नीति नम्रता पर आधारित होनी चाहिये तथा 

(४) उनका उदह श्य मन की एकाग्रता की प्राप्ति होना चाहिये । 

मुनि गाथा तथा मोनेय सूते में भी ऐसे ही सरल तथा सुन्दर नियमों 
का वर्गान है। अ्रतः स्पष्ठ है कि अशोक को धर्म के सरल तथा व्यवहारिक 
नियम ही प्रिय थे। आध्यात्मिक तथा विधि-पद्धति सम्बन्धी सिद्धान्तों की 
ओर उनकी रुचि न थी । यही कारण है कि उन्होंने अपने आदेश में ऐसे किसी 
भी ग्रंथ का उल्लेख नहीं किया है जिसका सम्बन्ध सिद्धान्ती से है। यहाँ तक 
कि उन्होंने बौद्ध धर्म के अत्यधिक महत्वपूर्ण ग्रन्थ त्रिपटक का भी उल्लेख 
नही किया है । सुत्त पिटक, अभिधम्म पिटक तथा विनय पिटक जो त्रिपटक 
के नाम से विख्यात हैं, बुद्ध के बचनों तथा सिद्धान्तों का संग्रह हैं। सम्राट का 
धर्म से उदृश्य भिक्षु, भिक्षुणियों तथा ग्रहस्थों के चरित्र के विकास से था। 
वे धर्म के सार की वृद्धि में विश्वास करते थे । शि० ले० १२ उनकी इस धारणा 
का प्रमाण है | वे कहते हैं “किन्तु देवताग्रों के प्रिय दान या पूजा की इतनी 
परवाह नहीं करते जितनी इस बात की कि सब सम्प्रादायों के सार की वृद्धि 
हो ।” सम्भवतः इसी उद्दश्य की पूति के लिये वे अनुशासन तथा व्यवहार 
सम्बन्धी नियमों को अधिक महत्वपूर्ण मानते हैं और इसीलिये उन्होंने त्रिपटक 
आदि की अभ्रवहेलना कर केवल उन ग्रंथों का अध्ययन अनिवार्य कर दिया जिन- 
से अनुशासन तथा चरित्र का विकास एवम्‌ धर्म के सार की वृद्धि होती है । 

सिद्धान्तों के अध्ययन को ही धर्म का आधार-मान कर तथा व्यावहारिक 
नियमों को सिद्धान्तों के अन्तंगत मान लेने से, धर्न, वाद-विवाद और उसके 
परिणाम स्वरूप उत्पन्न संधर्षों का केन्द्र बन जाता है। ये संघर्ष पारस्परिक 
कट्रुता को जन्म देने के साथ धर्म के पतन का कारण भी बन जाते हैं। अशोक 
इस सत्य से पूर्णतया परिचित था। बौद्ध धर्म में भी इन्हीं सिद्धान्तों की 
प्रधानता के कारण पारस्परिक फूट उत्पन्न हो गई थी और अशोक को इस 
फूट को रोकने के लिये कठोर आदेश भी देने पड़े थे । उसके सारनाथ, कौशाम्बी 
तथा साँची के स्तम्भ लंख इस सत्य के प्रमाण हैं । उसकी आज्ञा थी "दिवताओं 
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के प्रिय प्रियदर्शी राजा ऐसा कहते हैं कि पाटलिपुत्र तथा प्रान्तों में कोई संघ में 
फूट न डाले । जो कोई, चाहे वह भिक्षु हो या भिक्षुणी संघ में फूट डालेगा वह 
सफेद कपड़ा पहनाकर उस स्थान में रख दिया जायगा जो भिक्षुकों या भिक्षु- 
नियों के लिये उचित नहीं है (अर्थात्‌ वह भिक्षु-समाज से बहिष्कृत कर दिया 
जायगा” (सारनाथ स्त० ले०) । 


अशोक का उपयुक्त आदेश तथा अध्ययन के प्रति निर्धारित पुस्तकों 
का साथ-साथ अध्ययन करने से अशोक का धामिक दृष्टिकोण और उसकी नीति 
पूर्णातया स्पष्ट हो जाती है। सिद्धान्तों की प्रधानता धर्म के पतन का कारण बन 
जाती है जबकि व्यवहार के नियमों की प्रधानता, सहिष्णता को जन्म दे, धर्म 
को लोक मंगलाकारी भावनाओं से ग्रोत-प्रोत कर, उसे मानवीय स्तर पर खड़ा 
कर देती है। अशोक का उहव्य बौद्ध-धर्म को मानवीय धर्म बना देना था । वह 
“नस्ति हि क्रमतर सब्रलोक हितेन” के अपने आदर्शानुसार ही बौद्धधर्म के संकु- 
चित रूप को विशाल एवम्‌ मानवीय बनाने का इच्छुक था और इस उहं श्य की 
पूर्ति के लिये धर्म के अनुयायी भिक्षु तथा भिक्षुणिकों के दृष्टिकोण में परिवर्तन 
नितान्त आवश्यक था। यह परिवतंन सिद्धान्तों के स्थान पर व्यावहारिकता को 
प्रधानता देने से ही प्राप्त हो सकता था। अतः अशोक ने भिक्षु तथा भिक्षु- 
णियों को व्यावहारिकता का सन्देश देकर, बौद्ध धर्म के रूप में जो अप्रत्यक्ष रूप 
से क्रान्तिकारी परिवर्तन किया, उसके परिणाम स्वरूप ही बौद्धधर्म संसार «का 
एक महान्‌ धर्म बनते में सफलता प्राप्त कर सका। बौद्ध धर्म अपनी इस 
प्रगति के लिये सदेव ही अशोक का ऋणी बना रहेगा। 





(२) बौद्ध संघ में श्रशोक का स्थान : 


भात्र्‌ शिलाभिलेख की, ग्रन्थों के अध्ययन सम्बन्धी आज्ञा से, यह भी 
स्पष्ट हो जाता है कि बौद्ध संघ को भी आज्ञा देने का अशोक को अ्रधिकार था । 
यह अधिकार अशोक को बौद्ध-धर्मानुयायी सम्राट होते के नाते प्राप्त था 
कहना उचित प्रतीत नहीं होता। यदि इस अधिकार की प्राप्ति का कारण 
उसका सम्राट होना ही मान लिया जाय, उस दशा में सारनाथ, कौशाम्बी तथा 
साँची की दण्ड सम्बन्धी आज्ञात्रों का वास्तविक अर्थ नष्ठ हो जाता है। यदि 
सम्राट केवल बौद्ध धर्मानुयायी सम्राट ही होते उस दशा में संघ के प्रति उनके 
सुभाव ही होते आज्ञायें नहीं होतीं और यदि सम्राट के रूप में ही उनकी 
ग्रन्थों के भ्रध्ययन सम्बन्धी आज्ञा को किसी स्तर पर ओऔचित्य भी प्रदान कर 
दिया जाय तो भी उनकी भिक्षु तथा.भि क्षुणियों के प्रति दण्ड सम्बन्धी आज्ञा 
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को झ्चित्य प्रदान नहीं किया जा सकता । यह अधिकार संघ को ही प्राप्त 
होना चाहिये था । सम्राट के रूप में अशोक बौद्ध संघ के आधीन थे और धर्म 
सम्बन्धी मामलों में तथा अनुशासन सम्बन्धी समस्याओ्रों पर विचार करने का 
अधिकार बौद्धसंघ को प्राप्त होना चाहिये था। किन्तु ये अधिकार अशोक के 
हाथ में थे । इस दृष्टि से अशोक संघ के ऊपर ठहरते हैं और संघ उनके आदेशों 
का पालन करने वाला । अशोक का संघ में यह स्थान उनकी धर्म के क्षेत्र में भी 
महान्‌ सत्ता का परिचायक है । सम्भवत: अशोक सम्राट होने के साथ ही बोद्ध 
संघ के भी प्रधान थे। उनको संघाधिपति मान लेते पर ही उनकी भाज्र, 
शिलालेख तथा सारनाथ, कौशाम्बी एवम्‌ सांची के स्तम्भ लखों की आज्ञा्रों 
को पूर्णातया औचित्य प्रदान किया जा सकता है। अ्रतः स्पष्ट है कि अशोक का 
स्थान बौद्ध संघ में भी सर्वाधिक महत्वपूर्णा था और वह निश्चय हो संघा- 
धिपति थे । 
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बौद्ध-धर्म के प्रचारक के रूप में अशोक तथा उनके कार्यों का अध्ययन 
वास्तव में विश्व में बौद्ध धर्म के साथ भारतीय संस्क्रत के प्रसार तथा भारत के 
अन्तंराप्ट्रीय सम्बन्धों की स्थापना का अध्ययन है । वेसे तो महात्मा बुद्ध के 
जीवन काल में ही बौद्ध धर्म का प्रचार उत्तरी भारत के अधिकांश भाग में हो 
चुका था, किन्तु दक्षिण भारत तथा विदेशों में इसके प्रभ॒ुत्व का प्रसार न हो 
सका था। यह कार्य अशोक ने पूरा किया। इस सम्बन्ध में मास्की का प्रथम लघु 
शिलाभिलेख अत्यधिक महत्वपूर्ण है। इस लख में श्रशोक कहते हैं “अढ़ाई 
वर्ष से अधिक हुये कि में उपासक हुआ हूँ किन्तु अधिक उद्योग नहीं 
किया । पर एक वर्ष से अधिक हुये जब से में संघ में आया हूँ मेने खूब उद्योग 
किया है ।” यह पूर्व ही निर्धारित किया जा चुका है कि अद्योक ने २६० ई० 
पूर्व में संघ की शरण ली । अतः स्पष्ठ है कि बौद्ध धर्म के प्रचार के लिये 
२६० ई० पृ० से ही अ्रश्ोक ने पूर्ण पराक्रम करना प्रारम्भ कर दिया । उसके 
इस पराक्रम के परिणाम स्वरूप बौद्ध धर्म का जो भी प्रचार हुआ उसे दो भागों 
में विभाजित किया जा सकता है। 

(१) भारत में तथा 

(२) विदेशों में । 

भारत में तथा विदेशों में बौद्ध धर्म के प्रचार के लिए जो भी कार्य अभ्रशोक 

ने किये उन पर अशोक के लेख अवश्य पर्याप्त रूप से प्रकाश डालते हैं, फिर भी 
विदेशों में उसके कार्यो के लिये हमें बौद्ध साहित्य पर अ्रधिकांशतः निर्भर रहना 
पड़ता है । भारत में धर्म-प्रचारार्थ किये गये उपायों पर स्तम्भ लेख ७ महत्वपूर्णो 
प्रकाश डालता है । अशोक इस लेख में कहते हैं “यह विचार मेरे मन में उदय 
हुआ कि पूर्व समय में राजा लोग यह चाहते थे कि किसी प्रकार लोगों में उचित 
रूप से धर्म की वृद्धि हो पर लोगों में उचित रूप से धर्म की वृद्धि नहीं हुई । तो 
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अब किस प्रकार से लोगों को ( धर्म-पालन प्रें ) प्रवृत किया जाय, किस प्रकार 
लोगों में उचित रूप से धर्म की वृद्धि की जाय, किस प्रकार में धर्म की वृद्धि से 
कम से कम कुछ लोगों को तो धमम में तत्पर करा सक्ू'***' इसी सम्बन्ध में 
अशोक पुन: कहते है “यह विचार मेरे मन में आया कि लोगों को धर्म श्रवण 
कराऊं और उन्हें धर्म का उपदेश दू' जिससे कि लोग उसे सुनकर उसीके अनु- 
सार आचरणा करें, उन्‍नति करें और विशेष रूप से धर्म की वृद्धि करे । किन्तु 
धर्म का उपदेश किस प्रकार दिया जाय यह भी एक सहत्वपूर्णा प्रशन था। यह 
कार्य शक्ति के प्रयोग द्वारा भी किय। जा सकता था। किन्तु इस प्रथास का 
परिणाम महमूद गजनवी, अलाउद्दीन खिलजी तथा औरंगजेब आदि के प्रयासों 
के समान प्रजा में घृ गा उत्पन्त करने वाला होता । अशोक इस सत्य से परि- 
चित था और इसी कारण वह अहिसा, प्रेम तथा करुणा का संदेश देकर 
जनता का आत्मिक विश्वास तथा बौद्ध धर्म के प्रति उनकी हृढ श्रद्धा प्राप्त 
करने का इच्छुक था। उसे विश्वास था कि उसकी यह मानवोचित नीति 
अवश्य सफल होगी और लोग स्वतः ही बौद्ध धर्म के अनुयायी बन जायेगे । 
ग्रतणव अशोक ने धमं-प्रचार के लिये एक नवीन मौलिक योजना बना डाली । 
इस सम्बन्ध में वह स्वयं कहता है “इसी उदद इ्य से मेने धर्म स्तम्भ बनवाये, 
धर्म महामात्र नियुक्त किये और धर्म-विधि की रचना की” (स्त० ले० ७)। 
ग्रशोक से पूर्वे भी विश्व के शासकों ने स्तम्भों का निर्माण कराया था और उस 
पर लेख भी खुदवाये थे किन्तु इस कार्य द्वारा उनका उद श्य अपनी प्रशंसा 
करना ही था । शासकों के व्यक्तिगत गुणों तथा कार्यों का ही उल्लेख इन लेखों 
में होता था । अशोक स्तम्भों का निर्माण व्यक्तिगत ग्र॒ुणों के प्रदर्शन के लिये 
नही कराता । वह अपनी कीति का स्थायित्व भी नहीं चाहता । उसकी धारणा 
थी कि राजा की कोति अथवा यश उसके साम्राज्य की विशाल भौगोलिक 
सीमाग्रों पर निर्भर नही करती, उसकी माप तो वह प्रगति है जो प्रजा उसके 
सुशासन के परिणाम स्वरूप नेतिक तथा धाभिक क्षेत्रों में करती है ( शि० 
ले० १० ) । अतः अशोक स्तम्भों का निर्माण उन उपदेशों तथा कल्याणकारी 
संदेशों के उल्लेख के लिये करता है जिनमें जनता का नैतिक तथा धामिक स्तर 
ऊंचा उठाने को अपार शक्ति है । इस प्रकार लोक-मंगलकारी कार्यों के लिये 
स्तम्भों का निर्माण और प्रयोग अशोक के शासन काल से ही प्रारम्भ होता है । 
अशोक से पूर्व अ्रन्य शासकों ने भी धारमिक कार्यों के लिये अधिकारियों की नियुक्ति 
की थी, शासकों का स्वयं ग्रपना धामिक हृप्ठिकोश था और उनके श्रधिकारी 
उसी दृष्टिकोण के अनुसार कार्य भी करते थे, किन्तु अशोक के धर्म महाम/त्र उन 
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अधिकारियों से भिन्न थे। प्राचीन भारतीय शासकों के मंत्री के रूप में पुरोहितों 
के समान वे धर्म विशेष की रक्षा के लिये न थे और न ही वे कर्मकाण्ड सम्बन्धी 
क्रियाओं का आयोजन ही करने के लिये थे । मध्यकालीन भारत के इतिहास में 
शासकों पर भी नियन्त्रण रखने वाले मुल्लाओं के समान वे केवल शररियत की 
ही व्याख्या न करते ये, वरन्‌ अशोक के धर्ममहामात्र मानवीय स्तर पर लोक 
कल्याण के रचनात्मक कार्यों को क्रियान्वित करनेके लिये थे। वे शासक न होकर 
प्रजा के वास्तविक सेवक थे । अशोक स्वयं को भी तो प्रजा का ऋणी मानता है 
( शि० ले० ६ ) और चाहता है कि उसके अधिकारी भी स्वयं को जनता का 
सेवक मानकर जनता की सेवा के कार्यों में व्यस्त रहें । इस प्रकार ग्रशोक के धर्मे- 
महामात्र तथा अन्य अधिकारी अन्य शासकों के श्रधिकारियों की तुलना में कही 
ऊँचे उठ जाते हैं । अशोक की धर्म-विधि भी, जिसका उल्लेख पहले किया जा च्षुका 
है, अपना अनोखा मौलिक स्थान रखती है। यद्यपि वह पूर्णातथा बौद्ध धर्म के 
सिद्धान्तों पर आधारित है किन्तु जिस मानवीयता के स्तर पर उसके रूप को 
परिवर्तित कर प्रजा के सम्मुख प्रस्तुत किया गया है उसने न केवल अशोक को 
ही अ्मरता प्रदान कर कर दी है वरन्‌ बौद्ध धम को भी अमर बना दिया है। 

इस प्रकार स्पष्ठ हो जाता है कि अशोक ने जिन साधनों का प्रयोग बौद्ध 
धर्म के प्रचार के लिये किया वे यद्यपि मौलिक न थे, किन्तु उनके प्रयोग का 
रूप अवश्य मौलिक था। वह प्रयोग का रूप क्या था ? इस सत्य का अध्ययन ही 
श्रशोक द्वारा बौद्ध धर के प्रचार के लिये प्रयोग किये गये उपायों का अध्ययन 
है । अ्रशोक के स्तम्भ तथा शिलाभिलेख इन उपायों के वर्णन से पूर्ण हैं । अ्रतः 
इन उपायों के अध्ययन के प्रति लेखों का अध्ययन आवश्यक है । 
आहसा की नोति :-- 

बोद्ध धर्म अहिसा के सिद्धान्त पर आधारित है। अहिसा का पालन, 
मानव की पाशविक कृतियों का नाश कर, उसे वह सरलता तथा सहृदयता प्रदान 
कर देता है जो प्रेम और करुणा के ग्रुणों के प्रादुं भाव के लिये नितान्त आवश्यक 
है। अशोक ने सर्व प्रथम अहिसा के प्रचार को बौद्ध धर्म के प्रचार का साधन 
बनाया । उसने आज्ञा दी कि “यहाँ (इस राज्य में) कोई जीव मार कर यज्ञ न 
किया जाय” (शि० ले० १) । इस सम्बन्ध में उसने स्वयं अपना आदर्श प्रजा के 
सामने प्रस्तुत किया । उसने राजकीय पाकशाला में नित्य सूप के प्रति सहस्रों 
जीवों का बध समाप्त कर दिया । अब केवल दो मोर और एक म्ृग का बध सूप 
के प्रति किया जाता था, किन्तु अशोक ने उसे भी निकट भविष्प में बन्द कर देने 
का आाइवासन दे (शि० ले० १) प्रजा को जीवों के प्रति भी प्रेम रखने का उप- 
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देश दिया । सम्भवतः अशोक को अपने इस आदेश द्वारा अपने उदंद्य की पूर्ति 
में सफलता न मिली। पशुओं का बध बन्द न हो सका । अतएव उसने एक द्वितीय 
घोषरा द्वारा वर्ष में निश्चित ५६ दिनों के लिये पशु-बध का पूर्ण निषध कर 
दिया (स्तम्भ लेख ५) । यही नहीं सम्राट अपने लेखों में बराबर जीवों के प्रति 
लोगों को दया का व्यवहार करने का आदेश देते हैं। शि० १, २, ३, ४ तथा & 
एवम्‌ स्‍्त० ले० २ तथा ७ इस सत्य के प्रमाण हैं । सम्राट जीवों के प्रति अहिसा 
को पुष्य का कार्य मानते हैं। उनकी धारणा थी कि समाज में जीव-हिसा का 
प्रचलन रोकने के लिये उस धामिक भ्रमात्मक धारणा का नाश करना नितानन्‍्त 
आवश्यक है जिसके आधार पर ही लोगों को जीव हिसा करने की प्रेरणा मिलती 
है । भ्रतः उन्होंने लोगों के सम्मुख धर्म का वास्तविक रूप भी प्रस्तुत किया । 
स्त० ले० २ में उन्होंने धर्मं के रूप का चित्रण किया “देवताओं के प्रिय प्रियदर्शी 
राजा ऐसा कहते है---“धर्म करना अच्छा है।” “पर धर्म क्‍या है ? धर्म यही है- 
पाप से दूर रहे, बहुत से अच्छे काम करे, दया, दान, सत्य और पवित्रता का 
पालन करे । मैने कई प्रकार से परमा्थिक दृष्टि का दान भी लोगों को दिया है । 
दोपायों, चौथायों, पक्षियों और जलचर प्राणियों पर मेने अ्रनेक प्रकार की कृपा 
की है । यहाँ तक कि मेंने उन्हें प्राण-दक्षिणा तक भी दी है । और भी बहुत से 
अच्छे काम मेंते किये हैं । यह लेख मेने इसलिये लिखवाया कि लोग इसके अनु- 
सार आचरण करें और यह चिरस्थायी रहें । जो इसके अनुसार कायें करेगा वह 
पुण्य का काम करेगा ।” अतः स्पष्ट है कि सम्राट के धर्म के अन्तंगत पश्चु-पक्षियों 
का भी महत्वपूर्णा स्थान था। उन्होंने जहाँ कही भी मनुष्यों के प्रति आदरों व्य- 
वहार के नियमों का उल्लेख किया है वहीं उन्होंने प्राणियों के प्रति अहिसा को 
भी प्रमुख स्थान प्रदान किया है। उदाहरणार्थ वे शि० ले० ३ में अपने अधि- 
क रियों को यह आदेश देते हैं कि वे “सवंत्र यह कहते हुये दोरा करे कि माता- 
पिता की सेवा करना तथा मित्र, परिचित, स्वजातीय ब्राह्मण और श्रमण को 
दान देना अ्रच्छा है। जीव-हिसा न करना अच्छा है। थोड़ा व्यय करना और 
थोड़ा सञ्चय करना अच्छा है” । इसी भाव को पुनः सम्राट ने शि० ले० ६ में 
व्यक्त किया है--“इसमें (धर्म के मंगलाचार में) दास और सेवकों के प्रति उचित 
व्यवहार, ग्रुरओं का आदर, प्रारियों की अहिसा और श्रमण तथा ब्राह्मणों को 
दान यह सब करना पड़ता है। यह सब कार्य और इस प्रकार के अन्य काय॑ धर्म 
के मंगलाचार कहलाते हैं ।'' 

सम्राट के उपयुक्त आदेश उसके व्यावहारिक दृष्टिकोण के साथ उसकी 
अनुपम नीतिपटुता पर भी पर्याप्त प्रकाश डालते हैं। कर्मकाण्ड की प्रथाओं में 
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पूर्ण विश्वास रखने वाले ब्राह्मण धर्मातुयायियों में यज्ञ आदि के अवसरों पर जीव 
हिसा का अत्यधिक प्रचलन था। इस जीव हिंसा को लेकर बौद्ध तथा ब्राह्मण 
धर्मानुयायी में निरन्तर संघर्ष होते रहते थे । इन संघर्षों के कारण ब्राह्मण बौद़ों 
के प्रति घृणा का पात्र बन गये थे । किन्तु सम्राट नहीं चाहते थे कि ब्राह्मण 
घृणा के पात्र बनें । उनका उद रय था पापी से नहीं पाप से घृणा करनी चाहिये। 
अतः: उन्होंने जीव हिसा को पाप की कोटि में रखकर ब्राह्मणों के प्रति लोगों 
को आदर का भाव रखने का आदेश दिया । उसकी इस नीति से ब्राह्म ण॒ धर्मा- 
नुयायी भी श्रवश्य ही प्रभावित हुये होंगे। सम्राट की भ्रपने प्रति यह मान की 
भावना देखकर और साथ ही अपनी हिंसात्मक क्रियाओरों के प्रति सम्राट की घृणा 
देखकर उन्हें अवश्य ही अपने कार्यों के लिये पश्चाताप हुआ होगा और उन्होंगे 
भी हिसा बन्द कर दी होगी । साथ ही बौद्ध धर्मानुयायी अशोक के साथ ही बौद्ध 
धर्म के प्रति भी उनका आदर-भाव अवश्य ही बढ़ा होगा । सम्राट का कथन 
स्वयं ही इस निष्कर्ष का समर्थन कर देता है “जैसा कई सौ वर्षों से नही हुआ 
था वेसा श्राज देवताओं के प्रिय प्रियदर्शी राजा के धर्मानुशासन से प्राणियों की 
अहिसा, जीवों की रक्षा, बन्धुओं का आदर, ब्राह्मण और श्रवणों का आदर, 
माता-पिता की सेवा तथा बूढ़ों की सेवा बढ़ गई है” ( शि० ले० ४ ) । अतः 
स्पष्ट है कि सम्राट्‌ की अहिसात्मक नीति को अत्यधिक सफलता प्राप्त हुई थी 
और उसकी इस नीति के द्वारा बौद्ध धर्म का प्रचार भी पर्याप्त रूप से हुआ था। 


चिकित्सा :-- 

मानव कल्याण की लोक मंगलकारी भावना से ओत-प्रोत अ्रशोक मान- 
वीय स्तर पर ही बौद्ध धर्म का प्रचार करने का इच्छुक था। वह लोगों की भाव- 
नाओं पर अपने कल्याणकारी कार्यों द्वारा विजय प्राप्त कर उन्हें स्वतः बौद्धधर्म 
स्वीकार करने के लिये प्रेरित करना चाहता है । वह जानता था कि मनुष्य जिन 
आपदाओं का आखेट बनता है वे तीन प्रकार से आती हैं (क) देहिक (ख) 
देविक तथा (ग) भौतिक । इन तीनों ही रूपों से आने वाली आपदाओं का 
नाश करना ही मनुष्यों को वास्तविक सुख प्रदान करना है । ग्रतः सम्राट ने इन 
तीनों की ही चिकित्सा का आयोजन किया। 


भोतिक आपत्तियाँ :-- 


भोतिक आपत्तियों का कारण अशोक प्रशासनीय कुप्रबन्ध को मानता है 
ओर इसी कारण वह एक ऐसे शासन की स्थापना करना चाहता है जो सुख, 
शान्ति तथा समृद्धि का कारण बने । वह इस उददश्य की पूर्ति के लिये स्वयं 
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कठिन से कठिन परिश्रम करने को प्रस्तुत है। वह स्वयं कहता है “सब लोगों 
का हित करना मे अपना कत्त व्य समभता हूँ । सब लोगों के हित बिना परिश्रम 
श्रौर राजकार्य सम्पादन के नहीं हो सकता। सब लोगों के हित साधन की अपेक्षा 
और कोई बड़ा कार्य नही है। जो कुछ में पराक्रम करता हूँ सो इसीलिये कि 
प्राणियों के प्रति जो मेरा ऋण है उससे उऋरणा होऊँ और यहाँ कुछ लोगों को 
सुखी करू तथा परलोक में उन्हें स्वर्ग का लाभ कराऊ” (शि० ले० ६)। किन्तु 
इतना परिश्रम करने के उपरान्त भी अशोक को सन्‍्तोष नहीं होता और वह 
सदेव ही अपने भ्रधिकारियों को प्रजा का अधिक से अधिक हित करने का आदेश 
देता रहता है । उसका विश्वास है कि उसके सुशासन के परिणाम स्वरूप जनता 
की भौतिक आपत्तियो का स्वतः ही नाश हो जायेगा और उसका यह विश्वास 
सत्य भी था । 


देविक ग्रापत्तियाँ :-- 


अशोक कर्म के सिद्धान्त में विश्वास करता है । वह प्रारब्ध के अस्तित्व 
को नहीं मानता । देविक आपत्तियाँ मनुष्य के पाप कर्मो का परिणाम हैं, इस 
सत्य में विश्वास कर वह प्रारब्ध की अ्रवहेलना कर देता है । उसकी धाररा है 
कि मनुष्य स्वयं अपने प्रारब्ध का निर्माण करता है । यदि वह पुण्य के कार्य 
करता है तो उसका प्रारब्ध भी अच्छा बन जाता है और यदि वह पाप कर्म 
करता है तो उसका प्रारब्ध भी उसके प्रति आपत्तियाँ आमंत्रित करता है ॥ अत: 
वह देविक आपत्तियों के नाश के लिये, जिन्हें मनुष्य प्रारब्ध का लेखा मान बैठते 
हैं, अच्छे कार्य (पुण्य के कर्म) करने को आदेश देता है । अशोक इस सत्य से 
भी परिचित है कि “अच्छा काम करना कठिन है, जो कोई अच्छा काम करता है 
वह कठिन काम करता है (शि० ले० ५) । फिर भी वह लोगों से अपनी शक्ति 
भर अच्छा काम करने के लिये कहता है। अ्रच्छा काम करने को ही अशोक 
धर्माचुचरणा मानता है । किन्तु धर्मातुचरण क्या है ? इस सम्बन्ध में श्रशोक का 
मत है “धर्म यह है कि दास और सेवकों से उचित व्यवहार किया जाय, माता 
और पिता की सेवा की जाय, मित्र, परिचित रिश्तेदार, श्रमण और ब्राह्मणों 
को दान दिया जाय और प्राणियों की अहिसा की जाय । इसलिये पिता पुत्र, 
माता, स्वामी, मित्र परिचित और कहाँ तक कहें पड़ोसी को भी यह कहना 
चाहिये :---“यह पुण्य कार्ये है इसे करना चाहिये ।” जो इस प्रकार आचरण 
करता है वह इस लोक को भी सिद्ध करता है और परलोक में उस धमंदान से 
अनन्त पुण्य का भागी होता है” (शि० ले० ११) । अशोक अपनी इसी भावना का 
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प्रदर्शन शि० ले० ४, ५, ६, ७, ५, ६, १०, ११, १२, १३, एवम्‌ स्त० ले० २ 
में करता है । उसे विश्वास है कि उपयु क्त नियमों के पालन से धर्म की उन्नति 
होगी और साथ ही लोगों में दया, दान, सत्य, पवित्रता तथा मृदुता को वृद्धि भी 
होगी । इस वृद्धि के साथ लोग आध्यात्मिक सुख के अ्रधिकारी बन जायेगे । उनका 
यह जीवन दैविक आपत्तियों से, आध्यात्मिक होने के नाते मुक्ति पा जायेगा तथा 
मृत्यु के उपरान्त उन्हें स्वर्ग मे अपार सुख तथा ऐश्वर्य की प्राप्ति होगी । 

अशोक का देविक आपत्तियों से मुक्ति पाने के लिये यह सरल उपदेश 
जितना व्यावहारिक था उतना ही आकर्षक भी था। लोग ब्राह्मण धर्म की कर्मे- 
काण्डों पर आधारित क्रियाश्रों तथा दार्शनिक विचार धाराओं से ऊब से छुके थे । 
इनकी जटिलताओं में वे न तो इस जीवन को सुखी बनाने की आशा करते थे 
और न स्वर्ग की प्राप्ति ही उन्हें सम्भव दिखाई देती थी। भ्रशोक के उपदेशों 
में उन्हें देविक आपत्तियों से मुक्ति पाने का जो मागगे दिखाई दिया, उसकी सरलता 
तथा पवित्रता ने लोगों का ध्यान अनायास ही बौद्ध-धर्म की ओर आकर्षित 
कर लिया । 


दहिक आपत्तियाँ :-- 


देहिक आपत्तियाँ भी मनुष्य के लिये दंविक तथा भौतिक आपत्तियों से 
कम महत्वपूर्ण नहीं । जहाँ देविक तथा भौतिक आपत्तियाँ का सम्बन्ध मनुष्य के 
भविष्य से सम्बन्धित है वहाँ देहिक आपत्तियाँ वर्तमान से सम्बन्धित हैं । मनुष्य 
वर्तमान के सुख को भविष्य की अपेक्षा अधिक महत्वपूर्ण मानता है। अद्योक 
मनुष्य की इस स्वभाविक इच्छा से पूर्णतया परिचित थे । वे जानते थे कि स्व- 
स्थ्य मनुष्य ही स्वास्थ्य समाज का निर्माण कर सकते हैं और स्वस्थ्य समाज ही 
प्रगतिशील सुखमय राष्ट्र का | अतएव अशोक ने देहिक आपत्तियों का विनाश 
करने के लिये चिकित्सालयों की स्थापना की । उसकी यह करुण तथा मानवीयता 
मनुष्यों तक ही सीमित न थी वरन्‌ इसके क्षेत्र में पशुओं को भी महत्वपूर्ण स्थान 
प्राप्त था | पश्भु राष्ट्र की अनमोल सम्पत्ति हैं और उनके स्वास्थ्य का रक्षण राष्ट्र 
के स्वास्थ्य का रक्षण है सम्राट्‌ इस भावना से परिचित थे और इसी कारण 
उन्होंने पशुओं के लिये भी चिकित्सालयों की स्थापना की । इस सम्बन्ध में अशोक 
का कथन कि “देवताओं के प्रिय प्रियदर्शी राजा के राज्य में सब स्थानों पर तथा 
जो उनके पड़ोसी राज्य है वहाँ जेसे चोड, पाण्डय, सत्यपुत्र, केरलपुत्र, ताम्रपर्णी 
मे और अन्तियोक नाम यवन राजा और जो उस अन्तियोक के सामन्‍्त (पड़ौसी) 
राजा हैं उन सबके देश में देवताओं के प्रिय प्रियदर्शी राजा ने दो प्रकार की 
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चिकित्सा एक मनुष्यों की चिकित्सा और दूसरी पश्ुओं की चिकित्सा का प्रवन्ध 
किया है | औषधियाँ भी मनुष्यों और पशुओ्रों के लिये जहाँ-जहाँ नहीं थीं वहां- 
वहां लायी और रोपी गई हैं । इसी तरह से मूल और फल भी जहाँ-जहाँ नहीं 
थे सब जगह लाये और रोपे गये है” (शि० ले० २) अत्यधिक महत्वपूर्ण हैं । 
कथन से स्पष्ट हो जाता है कि अशोक ने प्रथम तो चिकित्सालयों की स्थापना, 
एक निश्चित ये।जनानुसार, ठोस आधार पर, व्यवस्थित ढंग से की थी ओर दूसरे 
उसकी यह योजना केवल उसकी प्रजा के लिये ही न थी, वरन्‌ इसकी व्यवस्था 
मानवीय स्तर पर की गई थी । विश्व के इतिहास में यह प्रथम महान्‌ मानवीय 
योजना थी । ञ्राज यू० एन० ओ० की स्वास्थ्य सम्बन्धी योजनाये अश्रशोक का 
अनुकरण करती प्रतीत होती हैं । अशोक की इस योजना ने भी बौद्ध धर्म के 
प्रचार में अत्यधिक सहायता की । बौद्ध धर्मावलम्बी सम्राट्‌ के मानवोचित कार्यो 
ने मानव का हृदय अनायास ही बौद्ध धर्म की ओर श्राकषित कर दिया और वे 
स्वतः ही इस धर्म के अनुयायी बनने लगे । 
दिव्य दर्शन :-- 

शि० ले० १ में अशोक ने दो प्रकार के समाजों का उल्लेख किया है 
जिनमें से एक प्रकार के समाज उसे प्रिय नही । वह कहता है -- “यहाँ (इस राज्य 
में) कोई जीव मारकर होम न किया जाय और न समाज किया जाय । क्योंकि 
देवताओं के प्रिय प्रियदर्शी राजा समाज में बहुत से दोष देखते हैं । तथापि एक 
प्रकार के ऐसे समाज हैं जिन्हें देवताञ्रों के प्रिय राजा पसन्द करते हैं” (शि० 
ले० १) । अशोक के इस कथन से स्पष्ट हो जाता है कि उन समाजों में जिनका 
उसने निषेध किया हिसात्मक क्रियायों का बाहुल्य था । वह मानव की हिसात्मक 
वृत्तियों का नाश कर उन्हें सरलता, पवित्रता तथा मृदुता प्रदान करना चाहता 
था और इसी कारण उसने हिसात्मक वृत्तियों को उत्तेजना प्रदान करने वाले 
समाजों का निषेध भी किया था। इनके स्थान पर उसने एक दूसरे प्रकार के 
समाज का आयोजन किया । सम्भवतः इन समाजों में धामिक हृश्यों का प्रदर्शन 
होता था | इस सम्बन्ध में अशोक का शि० ले० ४ अत्यधिक महत्वपूर्ण है “पर 
आज देवताओं के प्रिय प्रियदर्शी राजा के धर्माचरण से भेरी का शब्द नहीं, धर्म 
का शब्द (सुनाई पड़ रहा है) और विमान तथा हाथी (जलूस में) दिखलाये 
जाते हैं । जेसे आतिशबाजी ( छुड़ाई जाती है ) और अन्य दिव्यरूप लोगों को 
दिखलाये जाते है” (शि० ले० ४) । अशोक ने सम्भवतः इन ह॒थ्यों के प्रदर्शन 
का ही आयोजन दूसरे प्रकार के समाजों में किया था | इन ह॒ृश्यों का सम्बन्ध 
महात्मा बुद्ध के जीवन तथा स्वर्ग में प्राप्त होने वाली महानताओ्रों से है। इन 


श्ज्छ अशोक 


हृश्यों के प्रदर्शन द्वारा, अशोक, बौद्ध धर्मानुयायी होने पर किन अनुपम वस्तुओं 
की स्व में प्राप्ति होगी, लोगों को बताना चाहते थे और उन्हें बौद्ध धर्म की ओर 
आकर्षित करना चाहते थे। साथ ही इन ह॒श्यों के प्रदर्शन से लोगों की अहिसा- 
त्मक भावनाओ्रों को भी हृढ़ता प्राप्त होती थी । इन हृथ्यों के प्रदर्शन का भी 
लोगों पर पर्याप्त प्रभाव पड़ा और उन्होंने स्वर्गीय उपहारों की प्राप्ति के प्रति 
बौद्ध धर्म सहज ही स्वीकार कर लिया । 
धर्स यात्रा :-- 

बौद्ध धर्म के प्रचारार्थ अशोक ने धर्म-यात्राओं का आयोजन किया । इस 
आयोजन से पूर्व राजाश्रों में विहार-यात्रा पर जाने की परम्परा थी । इन यात्राओं 
के अवसर पर आखेट तथा अन्य आमोद-प्रमोदों का आयोजन होता था। किन्तु 
अशोक इन यात्राओं को शक्ति क, दुरुपयोग मानता है । वह जीवन का एक क्षर 
भी व्यर्थ नष्ट करना नही चाहता । वह तो रचनात्मक कार क्रम के आधार पर 
जीवन का प्रत्येक क्षण धर्म तथा मानवता की सेवा के प्रति व्यय करना चाहता 
है। धमं-यत्राओों के अवसर पर उसका कार क्रम इस सत्य की पुष्टि कर देता 
है। वह कहता है “धर्म यात्रा में यह होता है :--श्रमण तथा ब्राह्मणों का दर्शन 
करना और उन्हें दान देना, वृद्धों का दर्शन करना और सुवर्ण दान, देना, ग्राम- 
वासियों के पास जाकर उन्हें उपदेश देना और धर्म विषयक विचार करना” 
(शि० ले० 5५)। इस कार्य क्रम का अन्तिम भाग अत्यधिक महत्वपूर्ण है । भ्रशोक 
जानता था कि बौद्ध धर्म के प्रचार में ग्रामों के लोगों में फला धर्म सम्बन्धी 
अंधविश्वास अत्यधिक बाधक है। अंधविश्वास में फंसी प्रजा न तो अपना ही 
हित कर सकती है और न धर्म का ही। अ्रत: उसने धर्मे-यात्राओं के अवसर पर, 
ग्राम-वासियों का अंधविश्वास दूर कर, उन्हें धर्म का वास्तविक ज्ञान प्रदान करना 
प्रारम्भ किया । इस सम्बन्ध में शि० ले० € भी महत्वपूर्ण है। इस लेख में 
ग्रशोक देश में प्रचलित अंधविश्वासों पर प्रत्यक्ष रूप से आक्रमण करते हैं । वे 
अंधविश्वासों पर आधारित धामिक क्रियाओं को क्षुद्र तथा निरथ्थक कहते हैं । 
इनके स्थान पर वे लोगों को उन व्यवहारिक नियमों के पालन का आदेश देते हैं 
जिनसे एक सुखी तथा समृद्ध समाज का निर्माण हो सके। इस प्रकार स्पष्ट हो 
जाता है कि अशोक ने एक सफल प्रचारक की भाँति, लोगों की धर्म सम्बन्धी 
धारणाओ्रों तथा क्रियायों को निरर्थक सिद्ध कर, उन्हें बौद्ध धर्म स्वीकार करने की 
सहज प्र रणा जिस रूप से प्रदान की, वह अभ्रनोखी होने के साथ ही सर्वे प्रिय भी 
थी । बौद्ध धर्म के प्रचार में इन धर्म-यात्राओं का भी इस प्रकार अत्यधिक महत्व- 
पूर्ण स्थान है । 
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अन्य सावेजनिक कारये :-- 


ग्रशोक प्रजा की भावनाओं पर पूर्णोतथा विजय प्राप्त करने के अभि- 
लाषी थे। भावनाञश्रों पर विजय लोक-मंगलकारी कार्यो द्वारा ही प्राप्त की जा 
सकती है, सम्राट इस सत्य से परिचित थे। इस सत्य को साकार रूप प्रदान 
करने के लिये ही उसने चिकित्सालयों श्रादि की व्यवस्था की थी और लोगों को 
व्यावहारिक नियमों के पालन का आदेश दिया था। इतना करने के उपरान्त 
भी उसे सन्‍्तोष न प्राप्त हुआ और उसने शअ्रन्य लोक-मंगलकारी योजनायें क्रिया- 
न्वित कर डालीं । वह स्वयं कहता है--“सड़कों पर भी मेंने मनुष्यों और पशुओं 
को छाया देने के लिये बरगद के पेड़ लगवाये, आम्र वृक्ष की वाटिकायें लगवायी, 
आठ-आठ कोस पर कुएँ खुदवाये, सराएँ बनवाई औझौर जहाँ-तहाँ पशुओं तथा 
मनुष्यों के उपकार के लिये अनेक पौसले बेठाये । किन्तु यह उपकार कुछ भी 
नही है । पहिले के राजाओं ने और मेने भी विविध प्रकार के सुखों से लोगों को 
सुखी किया है। किन्तु मेंने यह सुख की व्यवस्था इसलिये की है कि लोग धर्म 
के अनुसार आचररणा करें” (स्त० ले० ७) । 

ग्रशोक के उपयुक्त कथन से स्पष्ट हो जाता है कि उसके सार्वजनिक 
कार्यो का उद्द इय, लोगों को बोद्ध धर्म के प्रति आकर्षित करने तथा उसके अनु- 
यायी बनने का था । उसे विश्वास था कि उसके मंगलकारी कार्यो का लोगों 
पर अवश्य अनुकूल प्रभाव पड़ेगा और वे एक बौद्ध धर्मानुयायी सम्राट के कार्यो 
से प्रभावित हो श्रवश्य बौद्ध धर्म के समर्थक बन जायेगे । उसका विश्वास उचित 
भी था और वह सत्य में परिरित भी हुआ । 


अ्रधिकारियों की नियुक्ति :-. 


स्त० ले० ७ में अशोक ने बौद्ध धर्म के प्रचार के लिये प्रयोग किये गये 
उपायों का उल्लेख किया है। वह कहता है “इसी उद श्य से मेने धर्म-स्तम्भ 
बनवाये, धर्म महामात्र नियुक्त किए और धममं-विधि की रचना की”। अतः 
स्पष्ट है कि सम्राट ने धर्म महामात्रों की नियुक्ति धर्म का प्रचार करने के लिए 
की थी । किन्तु अशोक के इन धर्म महामात्रों को यवन शासकों के म्ुल्लाओं की 
कोटि में रखना भयंकर भूल होगी । यवन शासकों के समान अशोक धर्मान्ध न 
था । वह केवल अपने धरम के प्रचार तथा अन्य धर्मों के खण्डन के लिए राज्या- 
धिकारियों के प्रयोग के भयंकर परिणामों से परिचित था। वह यह भी जानता 
था कि जब तक देश में धामिक शान्ति की स्थापना नहीं होती और जब तक 
विभिन्‍न सम्प्रदाय वालों का धामिक दृष्टिकोण उदार नहीं बनता, उस समय 
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तक धर्म का प्रचार सफलता प्राप्त न कर सकेगा। अतः उसने सर्व प्रथम तत्का- 
लीन समाज में उपस्थित धार्मिक कद्गुता का नाश करना चाहा और उसने इसी 
उहू श्य से धर्म-महामात्रों की नियुक्ति की । इस सत्य की पुष्टि स्वयं अशोक के 
कथन से हो जाती है। वह कहता है “बहुत दिनों से धर्म महामात्र ( नामक 
राजकमंचारी) नही नियुक्त हुये थे, पर मेने अपने राज्याभिषेक के १३ वर्ष बाद 
(धर महामात्र) नियुक्त किये । ये धर्म महामात्र धर्म की रक्षा करने के लिए, 
धर्म की वृद्धि करने के लिए, धर्मयुत ( नामक राजकमंचारियों ) के हित और 
सुख के लिए तथा यवन, काम्बोज, गान्धार (राष्ट्रिक, पीतीनिक) तथा परिचमी 
सीमा पर (रहने वाली अन्य जातियों के) हित और सुख के लिए सब सम्प्र- 
दायों के बीच में नियुक्त हैं" ( शि० ले० ५ ) । सम्राट्‌ के कथन से स्पष्ट हो 
जाता है कि धर्म महामात्रों की नियुक्ति दो उद्द श्यों से की गई थी :--- 

(१) विभिन्‍न सम्प्रदायों में मेल-जोल बढ़ाने के लिए तथा 

(२) बौद्ध धर्म का प्रचार करने के लिए । 

विभिन्‍न सम्प्रदायों में मेल-जोल बढ़ाकर उनमें धामिक सहिष्णुता की 
भावना उत्पन्त करना सम्राट अपने धर्म के प्रचार के लिए नितान्त आवश्यक 
समभते हैं। इस सत्य की और भी अधिक पुष्टि शि० ले० १२ से हो जाती है । 
सम्राट का कथन है “किन्तु देवताओं के प्रिय दान या पूजा की इतनी परवाह 
नही करते जितनी इस बात की कि सब सम्प्रदायों के सार की वृद्धि हो” । इस 
सार को वृद्धि के लिए वे वाक्‌ संयम को आवश्यक मानते हैं और विभिन्‍न 
धएनि4। 3 थों को एक दूसरे के धर्म की निन्‍्दा न करने का आदेश देते हैं । 
उनकी धारणा है कि जो लोग अकारण दूसशों के सम्प्रदाय की निन्‍दा करते 
हे वे दूसरों के धर्म की शो हानि नहीं करते वरन्‌ स्वयं अपने धर्म की भी हानि 
करते हैं (शि० ले० १२)। वे चाहते है कि लोग धामिक क्षेत्र में सहिप्णु हों, 
एक दूसरे के धर्म को ध्यान देकर सुनें तथा उनके प्रति आदर-भाव रबखें (शि० 
ले० १२) इस उद्दं श्य की पूर्ति के लिए सम्राट धर्म महामात्र, स्त्रीध्यक्ष महा- 
मात्र तथा ब्रजभूमिक आदि राज-कर्मचारियों की नियुक्ति की भी घोषणा करते 
हैं (शि० ले० १२) । अशोक अपने इस कार्य के परिणाम से भी परिचित हैं । 
वे कहते हैं “इसका फल यह है कि अपने सम्प्रदाय की वृद्धि होती है और धर्म 
का विकास होता है” | (शि० ले० १२)। अतः स्पष्ट है कि सब सम्प्रदायों के 
मध्य मेल-जोल उत्पन्न कराना, सम्राट्‌ की बौद्ध धर्म-प्रचार की योजना के उपायों 
के ही अन्तगंत था । 

धर्म महामात्रों द्वारा बौद्ध धर्म का प्रचार भी एक निरिचित योजना के 
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अनुसार होता था। ये अधिकारी प्रत्यक्ष रूप से बौद्ध धर्म का प्रचार न करते 
थे। वे तो सावंलौकिक कल्याण-भावना को लेकर सार्वजनिक हित के कार्यों में 
व्यस्त रहते थे । इस सम्बन्ध में स्वयं सम्राट्‌ कहते हैं “मेरे धर्म महामात्र भी 
उन बहुत तरह के उपकार के कार्यों में नियुक्त हैं जिनका सम्बन्ध सन्‍्यासी और 
गृहर्थ दोनों से है, वे सब सम्प्रदायों में भी नियुक्त हैं । मैने उन्हें संघों में, ब्राह्मणों 
में, आजीवकों में, निग्नेन्थों मे तथा विविध प्रकार के सम्प्रदायों में नियुक्त किया 
है ( सत० ले० ७ )। इस कथन में सम्राट्‌ ने विभिन्‍न प्रकार के कार्यों का 
उल्लेख किया है। निश्चित ही सम्राट्‌ का इन कार्यों से तात्पर्य, चिकित्सा, 
पेड़, कुएँ, तथा सरायें झ्रादि की व्यवस्था से है। अतः स्पष्ट है कि सम्राट के 
सार्वजनिक कार्यों का उत्तरदायित्व धर्म-महामात्रों पर था । 


धर्म महामात्रों के अन्य सार्वजनिक कार्यो पर भी सम्राट प्रकाश डालते 
हें । वे कहते हैं “बे स्व्रामी और सेवकों, ब्राह्मणों और धनवानों, अनाथों और 
बवृद्धों के बीच उनके हित और सुख के लिये तथा धर्म युक्त ( नामक राजकर्म- 
चारियों ) की रक्षा के लिये नियुक्त हैं | वे अन्यायपू्णं बध और बन्धक को 
रोकने के लिये, रुकावटों को दूर करने के लिये तथा रक्षा के लिये ( और उन 
लोगों का ध्यान रखने के लिये नियुक्त हैं जो ) बड़े परिवार वाले हैं या बहुत 
वृद्ध हैं' ( शि० ले० ५ ) | सम्राद पुनः कहते हैं “वे यहाँ ( पाठलिपुत्र में ) 
ओर बाहर के सब नगरों में सब जगह हमारे भाइयों बहिनों तथा दूसरे रिश्ते- 
दारों के अन्तःपुर में नियुक्त हैं । ये धर्म महामात्र मेरे राज्य में सब जगह धर्म 
और दान सम्बन्धी कार्यों का ( निरीक्षण करते के लिये ) धर्मयुक्त कर्मचारियों 
के बीच नियुक्त हैं” ( शि० ले० ५ )। इस प्रकार स्पष्ट हो जाता है कि धर्म- 
महामात्र सम्राट के समस्त बहुमुख्ली सावंजनिक कार्यों तथा लोगों के हितों को 
रक्षा के लिये उत्तरदायी थे | सावंजनिक कार्यों की व्यवस्था के लिये तो उनकी 
नियुक्ति सम्राट्‌ ने यवन, काम्बोज तथा गान्धार ग्रादि राज्यों में भी की थी । 
सामान्य जवता के अतिरिक्त धर्म महामात्र स्वयं अशोक की रानियों, पुत्रों तथा 
सम्बन्धियों के धामिक दान सम्बन्धी कार्थों की व्यवस्था के लिये भी नियुक्त 
थे ( सत० ले० ७ )। 


धर्ण का प्रचार करने के लिये नियुक्त, धर्म मध्यमात्रों के उपयु क्त साव॑- 
जनिक कार्यों के अ्रध्ययन से स्पष्ट हो जाता है कि अशोक के लिये सार्वजनिक 
हित के कार्यों का कितना महत्व था। सम्भवतः वह इन कार्यों के द्वारा बोद्ध 
धर्म की लोकमगलकारी भावना का प्रदर्शन कर लोगों को इस धम की मान - 
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वीयता से प्रभावित करना चाहता था और उसे इस क्षेत्र में सफलता भी 
मिली थी । 


धर्म महामात्रों के अ्रतिरिक्त सम्राट्‌ के अन्य राजकर्मचारी भी धर्म-प्रचार 
का कार्य करते थे। सम्राट कहते हैं “इसी उदह श्य से धर्म श्रवण कराया गया 
और विविध प्रकार से धर्म का उपदेश दिया गया, जिसमें कि मेरे "पुरुष. नामक 
कर्मचारी गण जो बहुत से लोगों के ऊपर नियुक्त हैं मेरे उपदेशों का प्रचार 
करें और उनका खूब विस्तार करें। रज्ज़ुकों को भी जो लाखों मतनुष्यों पर 
नियुक्त हैं यह श्राज्ञा दी गई है क्रि धर्मश्ुक्त नामक कर्मचारियों को इस प्रकार 
उपदेश देना''*” ( स्त० ले० ७ )। अशोक के ये तथा भ्रन्य कर्मचारी अपने 
नियमित राजकीय कार्यों के अतिरिक्त धर्म का प्रचार भी करते थे, इस सत्य की 
पुष्टि शि० ले० ३ से भी हो जाती है। इस लेख में सम्राद्‌ कहते हैं “मेरे राज्य 
में सब जगह युक्त, रज्जुक तथा प्रादेशिक पांच-पाँच वर्ष पर इस काम के लिए 
( अर्थात्‌ ) धर्मानुशासत के लिए तथा अन्य और कामों के लिए दौरा करें ।” 
समस्त सम्प्रदायों के सार की वृद्धि के लिए शि० ले० १२ में वशित स्त्रीध्यक्ष- 
महामात्र तथा ब्रजभूमिक का उल्लेख किया ही जा चुका है। इस प्रकार स्पष्ट 
हो जाता है कि ग्रशोक ने बौद्ध धर्म के प्रचार के लिये राजकीय कर्मचारियों 
का प्रयोग भी किया था, यहाँ तक कि धर्म-प्रचार का कार्य उनके नियमित राज- 
कीय कार्यों का एक महत्वपूर्ण भ्रंग बना दिया था। सम्राट ने यह देखने के लिये 
कि उसकी आशज्ञाओं का पालन होता है ग्रथवा नहीं और राजकर्मचारी अपना 
कार्य उचित रूप से करते हैं श्रथवा नही, प्रतिवेदिको की भी नियुक्त की थी। 
उसकी आज्ञा थी “हर समय चाहे मे खाता होऊेँ या अन्‍न्तःपुर मे रहूँ शयनग्रह 
में रहूँ या ब्रज में रहूँ या गाड़ी में रहूँ या उद्यान में रहें, सब जगह प्रतिवेदक 
प्रजा का हाल मुझे सुनावे” (शि० ले० ६) | वह फिर कहता है “जो कुछ में 
पराक्रम करता हूँ सो इसीलिये कि प्राणियों के प्रति जो मेरा ऋण है उससे 
उऋण होऊ और यहाँ सब लोगों को सुखी करू तथा परलोक में उन्हें स्वर्ग का 
लाभ करवाऊ (शि० ले० ६) । सम्राट्‌ के इस उदंश्य की पूर्ति धर्मानुशासन 
द्वारा ही सम्भव थी । इस प्रकार यदि उसकी सम्पूर्ण व्यवस्था को ही धर्म का 
प्रचार करने के निमित्त मान लिया जाय तो भी अनुचित न होगा । 


धामिक सहिष्णुता :-- 


बोद्ध धर्म का हृढ़ अनुयायी होते हुये भी श्रशोक उदार हृदय सम्राट 
था । वह न तो अ्ल|उद्दीन की भाँति धर्म को अपने स्वार्थों पर बलिदान करना 
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चाहता था और न औरंगजेब की भाँति अपने धर्म के प्रचार के लिये अन्य धर्मा- 
वलम्बियों का नाश ही करना चाहता था । मध्यकालीन योरुप का इतिहास जिन 
धामिक संघर्षों से पूर्ण है उनकी भांति ही वह भारत में बौद्ध धर्म के प्रचार 
का इतिहास तलवार और रक्त की कहानी से भी न लिखना चाहता था। धर्म 
के क्षेत्र में वह उदारता की मानवीय नीति का अनुयायी था । वह केवल अपने 
सम्प्रदाय के प्रति हृढ़ भक्ति को धामिक संघर्षों का कारण मानता है और इसी 
कारण वह इन संघर्षों से उत्पन्त होते वाली कट्रुता का नाश करने के लिये सभी 
सम्प्रदायों के सार (तत्व) की वृद्धि का उह्दं श्य लोगों के सामने रखता है (शि० 
ले० १२)। वह श्रन्य धर्मों की निन्‍दा नहीं करता वरन्‌ चाहता है कि सब सम्प्रदाय 
वाले मिलकर धर्म का अध्ययन करे और उनका मनन करें (छि० ले० १२)। 
उसकी निश्चयात्मक धारणा है कि जो व्यक्ति गअ्रन्य धर्मों की ग्रकारण निन्‍्दा 
करते हैं वे अपने सम्प्रदाय को भी क्षति पहुंचाते हैं और दूसरे सम्प्रदायों का 
भी अ्रपकार करते हैं (शि० ले० १२)। अशोक की इन भावनाओं से स्पष्ट हो 
जाता है कि वह एक उदार सम्राट था और सभी सम्प्रदायों के प्रति ग्र।दर-भाव 
तथा हित-कामना उसका सर्वाधिक महत्वपूर्ण ग्रेण था । इस सत्य की पुष्टि स्वयं 
उसके कार्यों द्वारा भी हो जाती है। वह धर्म महामात्रों तथा अन्य राजकर्म- 
चारियों की नियुक्ति सभी सम्प्रदायों के हितार्थ करता है (शि० ले० ५ तथा 
स्‍्त० ले० ७) । वह अपने धर्मानुशासन के अन्तर्गत जिन नियमों के पालन का 
ग्रादेश अपने लेखों में बार-बार देता है उनमें ब्राह्म ण झ्रादि अन्य धर्मानुयायियों 
के प्रति आदर को मुख्य नियम मानता है । उसके सावेजनिक कल्याण के कार्य 
भी सभी सम्प्रदाय वालों के लिये होते हैं। इनके अतिरिक्त वह बौद्ध संब के 
समान ही अन्य सम्प्रदायों को दान भी देता है। औरंगजेब आ्रादि धर्मान्ध यवन 
शासकों के समान वह अन्य सम्प्रदाय वालों के धामिक-स्थानों तथा धामिक ग्रन्थों 
का नाश नहीं करता । अपने दानों के सम्बन्ध में वह स्वयं कहता है :--- 

(१) “राजा प्रियदर्शी ते राज्याभिषेक के १२ वर्ष बाद यह न्यग्रोध-ग्रुहा 
आ्रजीवकों को दी” । | क्‍ 

(२) “राजा प्रियदर्शी ने राज्याभिषेक के १२ वर्ष बाद खलतिक पर्वत 
पर यह ग्रुहा आजीवकों को दी” । 

(३) “राजा प्रियदर्शी ने राज्याभिषेक के १६ वर्ष बाद खल़तिक पव॑त 
पर सुपिया ग्रुहा आजीवकों को दी” है 

इस प्रकार स्पष्ट हो जाता है कि भ्रशोक की धामिक सहानुभूति भी बौद्ध 


श्८० अशोक 


धर्म के प्रचार में अत्यधिक सहायक हुई होगी । उसकी उदांर नीति के परिणाम- 
स्वरूप अन्य सम्प्रदाय वाले अवश्य ही उसकी मानवीयता तथा बौद्धं-धर्म की 
लोक मंगलकारी भावना से प्रभावित हुये होंगे और उन्होंने बौद्ध धर्म की आलो- 
चना के स्थान पर उसके अथुयायी बनने में गौरव अनुभव किया होगा । 


बोद्ध-संघ को दृढ़ता :-- 

- गदोक बौद्ध धर्म का प्रचार करने के लिये यह आवश्यक मानता था कि 
स्वयं बौद्ध धर्म को भी पूर्णतया व्यवस्थित होना चाहिये । यह व्यवस्था भिक्षु- 
संघ पर आधारित थी । अतः उसने भिक्षु-संघ को एक ऐसी शक्ति का केन्द्र बनाने 
का प्रयास किया जो निरन्तर' धर्म के प्रच/र में सफलता पूर्वक कार्य कर लोक- 
मंगल कर सके । यह कार्य अशोक ने लीन प्रकार से किया :-- 

(क) स्तूपों तथा बिहारों के निर्माण द्वारा, 
(ख) भिक्षु-संग को श्राथिक सहायता प्रदान कर तथा 
(ग) तृतीय बौद्ध-सभा का आयोजन कर । 


(क) स्तुपों तथा बिहारों का निर्माण : 


स्तृपों के निर्माण का इतिहास महात्मा बुद्ध की मृत्यु के साथ प्रारम्भ 
होता है | मृत्यु से पूर्व ही महात्मा बुद्ध ने अपनी अनत्येष्ट क्रिया के सम्बन्ध में 
आदेश दे दिये धे । उनका आदेश था कि उनके शव की दाह-क्रिया करने के 
उपरान्त अस्थिश्रों को एकत्र कर लिया जाय और एक सावेजनिक स्थान पर 
जहाँ चारों ओर के पथ मिलते हों, वहाँ उन्हें गाड़कर उन पर समाधि के स्थान 
पर, एक स्तूप का निर्माण कराया जाय । स्तूप पर उनके उपदेशों को उत्कीर्ण 
करा दिया जाय, जिससे लोग उनका अध्ययन कर उनके अनुसार आचरण कर 
सके । महात्मा ब्रुद्ध के इस आदेश का पालन किया गया और इस प्रकार स्तृपों 
के निर्माण का इतिहास प्रारम्भ हुआ। महात्मा बुद्ध ने मृत्यु से पूर्व यह भी आदेश 
दिया था कि उनकी मूर्तियों का निर्माण कर उनकी पूजा न की जाय, वरन्‌ 
उनके उपदेशों का पालन किया जाय । 

महात्मा बुद्ध के ये दोनों ही झ्रादेश सम्भवत: निम्न भावनाओं पर आधा- 
रित थे । ह 

(१) मनुष्य के स्थान पर उसकी धारणायें तथा कार्य महत्वपूर्ण हैं। 
वे तत्कालीन समाज में प्रचलित मूर्ति पूजा को आडम्बर मानते थे | उनकी 
धारणा थी कि उपदेशों के पालन के स्थान पर, मूर्तिपूजा, धर्म का वास्तविक रूप 
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नष्ट कर देती है और धर्म का यह विकृत रूप एकता में विभिन्‍नता उत्पन्न कर 
उसे पतनोन्मुख बना देता है । 

(२) सावं जनिक स्थान पर स्तूप के निर्माण तथा उस पर उपदेशों के 
उत्कीर्ण कराने से लोगों का ध्यान सहज ही उनकी ओर आकर्षित होगा और 
इस प्रकार बौद्ध धर्म का प्रचार भी स्वतः ही हो जायगा । स्तूप में भ्रस्थियों की 
उपस्थिति से उपदेशों की महत्ता बढ़ जायगी । 

इस प्रकार स्पष्ठ हो जाता है कि महात्मा बुद्ध ने स्तूपों के निर्माण को 
बौद्ध धर्म के प्रचार का एक महत्वपूर्ण भंग माना था और श्रप्रत्यक्ष रूप से अपने 
धर्मातुयायियों को भी स्तूपों के निर्माण के प्रति प्रेरणा दी थी । समय के साथ 
स्तूपों का निर्माण बौद्ध धर्म का ही अंग बन गया । महात्मा बुद्ध के विख्यात 
शिष्यों की अस्थियों पर भी स्तूपों का निर्माण होते लगा | धीरे-धीरे ब्राह्म णों 
के मठों अथवा मन्दिरों के समान ही प्रत्येक स्थान हर स्तूपों का निर्माण होने 
लगा । 

अ्रशोक के समय में भी स्तूपों तथा विहारों का निर्माण बौद्ध धर्म के 
प्रचार के लिये महत्वपूर्ण माना जाता था । स्वयं अशोक का कथन इस सत्य 
की पुष्टि कर देता है। वह आचारये उपग्ुप्त से प्रतिज्ञा करते हुये कहता है कि 
वह महात्मा बुद्ध से सम्बन्धित समस्त स्थानों की यात्रा करेगा और भावी सन्तान 
के हेतु स्मारकों का निर्माण करायेगा (दिव्यावदान २७ वाँ प्रकरण) । इन शब्दों 
में “भावी सन्‍्तान के हेतु” अत्यधिक महत्वयूरों हैं। इनका तात्पयें यही है कि 
वह स्वयं अपने समय के लोगों को ही नहीं वरन्‌ उनकी भावी सन्‍्तान को भी 
बौद्ध ध्मानुयायी बनाने के किये स्मारकों का निर्माण कराना चाहता है । दिव्या- 
वदान के अनुसार इस प्रतित्ा के उपरान्त शीत्र ही अशोक ने चोरासी हजार 
स्‍्तूपों का निर्माण कराया । महावंश में स्तूपों के निर्माण की कथा दूसरे ही 
प्रकार से दी है । अशोक ने आचार मोगालीपुत्त तिस्स से प्रशन किया कि भग- 
वान बुद्ध का धर्म कितना महान्‌ है ? आचाये का उत्तर था कि धर्म के चौरासी 
हजार खण्ड हैं । तुरन्त ही अशोक ने प्रतिज्ञा की कि वह प्रत्येक खण्ड के लिये 
एक-एक विहार का अर्पण करेगा। तत्पश्चात्‌ भ्रशोक ने ८४,००० स्तूपों का 
निर्माण कराया । यह अवद्य है कि दिव्यावदान तया महावंश के उल्लेख स्तृपों 
के निर्माण के कारणों में भिन्‍न हे किन्तु यह तो प्रमाणित ही हो जाता है कि 
अशोक ने ८४,००० स्तूपों का निर्माण कराया थः | फाह्मान भी इस सत्य की 
पुष्टि कर देता है। उसके अनुसार अशोक प्रारम्भिक आठ स्तृपों में संचित बुद्ध 
के अ्रवशेषों को ८४,००० स्तृूपों में बाँठना चाहता था। यह अवश्य है कि आज 


१्पर अशोक 


ग्रशोक द्वारा निर्मित थोड़े से स्तूप ही प्राप्त है। सातवी शताब्दी में द्वानसांग 
ने भी भशोक के केवल ८० स्तूप तथा विहारों का ही वर्णन किया है । इस 
आधार पर भी अशोक द्वारा नि्तित ८४,००० स्तूपों के निर्माण की सत्यता 
पर सहज ही विश्वास करना कठिन है । इसके साथ ही यह भी स्वीकार करना 
पड़ता है कि काल तथा नगरों के उत्थान-पतन के साथ भी अशोक के श्ननेकों 
स्‍्तृप सातवीं शताब्दी तक नष्ट हो चुके होगें श्र इसके उपरान्त इन्ही कारणों 
तथा यवनों के अत्याचारों से भी स्तूपों का नाश हुआ होगा । स्तूपों के नाश 
की। इस धारणा को सत्य मानते हुये और दिव्यावदान तथा महावंश के 
उललेखों एवम्‌ प्रस्तुत स्तूपों को ध्यान में रखते हुये यह तो मानना ही पड़ता 
है कि श्रशोक ने बहुत से स्तूपों का निर्माण कराया था और लोगों का 
ध्यान उनकी ओर आकर्षित करने के लिये उसने उनमें महात्मा बुद्ध के अवश्वेषों 
को स्थापित कर उनका महत्व बढ़ा दिया था । 

महावंश के अनुसार अशोक ने 5५४,००० विहारों का निर्माण तीन 
वर्षों में ही कराया था। द्वानसांग भी श्रशोक द्वारा निर्मित 5४,००० विहारों 
का उल्लेख करता है। पाटलिपुत्र का अ्शोकाराम विहार उसी का बनवाया 
हुआ था । इस संख्या की सत्यता में भी सहज ही विश्वास नहीं किया जा 
सकता फिर भी यह तो मानना ही पड़ता है कि अशोक ने अपने जीवन काल 
में बहुत से विहारों का निर्माण कराया था। विहारों का निर्माण भिक्षुश्रों के 
रहने, धर्म का अध्ययन एवम्‌ मनन करने तथा लोगों को उपदेश देने के लिये 
होता था। जन साधारण सहज ही इन विहारों में पहुंच सकें और साथ ही 
विहारों का वातावरण भी शांत रहे, इस कारण विहारों का निर्माण अधिकतर 
नगरों से बाहर उनसे थोड़ी दूर पर ही कराया जाता था। वास्तव में विहार 
भिक्षुओं के रहने के स्थान के सांथ ही धर्म के प्रचार के महत्वपूर्ण केन्द्र भी 
थे। इनकी उपस्थिति बौद्ध-संघ की हढ़ व्यवस्था की द्योतक है। अशोक ने 
विहारों की संख्या मे वृद्धि कर जहाँ बढ़ती हुई भिक्षुत्रों की संख्या की उचित 
व्यवस्था की थी, वहीं उसने प्रचार के शक्तिशाली केन्द्रों का भी निर्माण कर 
दिया था। ' 
इस प्रकार स्पष्ठ हो जाता है कि स्तृपों तथा विहारों का निर्माण करा 
कर जहाँ अशोक ने बौद्ध धर्म को सार्वजनिक धर्म बनाया वहीं उसने उसके 
प्रचार के हित शक्ति-शाली केन्द्रों की भी स्थापना कर दी। परिणामस्वरूप 
बौद्ध धर्म का अत्यधिक प्रचार हुआ । इन साधनों के साथ ही अशोक के धर्म 
लेख भी अपना अ्रनोखा महत्व रखते :हैं । ये लेख अशोक ने स्तम्भों तथा शिलाओं 
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पर अंकित कराये । इनके प्रति भी उसने ऐसे स्थानों को च्रुना था । जहाँ जन- 
साधारण सहज ही उन तक पहुंच सकें और उन पर अंकित उपदेशों का 
अध्ययन तथा उनके अनुसार आचरणा कर सकें। अशोक अपने इन आदेशों 
के रूप में धर्म लेखों को भी बौद्ध-धर्न के प्रचार का साधन मानता है। वह 
कहता है “इसी उह इय से ( धर्म के प्रचार के लिये ) मेंते धर्म-स्तम्भ बनवाये, 
धर्म महा ।त्र नियुक्त किये और धमं-विधि की रचना की ( स्त० ले० ७ )। 
अतः स्पष्ट है कि अशोक के उपयुक्त कार्यों द्वारा बौद्ध धर्म का अत्यधिक 
प्रचार हुआ । 
(ख) भिक्ष-संघ को आथिक सहायता :-- 

बौद्ध धर्म के प्रचार के साथ भिक्षुओं की संख्या भी बढ़ रही थी । 
विहारों के निर्माण द्वारा अगोक ने उतके निव्रासकी समस्या तो दूर कर दी थी, 
किन्तु निवास की समस्या ही उनकी केवल समस्या न थी । भोजन, वस्त्र तथा 
प्रचार आदिक कार्यों की समुचित व्यवस्था के लिये विहारों को धन की आव- 
इयकता थी। अशोक ने इस कमी को दूर करने के लिये राज्य की ओर से 
दान सम्बन्धी कार्यों की भी व्यवस्था की थी । शि० ले० ५ के अनुसार उसके 
दान सम्बन्धी कार्यो का उत्तरदायित्व धर्म-महामात्रों के निमन्त्रण में धर्मयुक्त 
नामक कमंचारियों पर था। स्त० ले० ७ के अनुसार धर्म महामात्र ही उसकी 
रानियों, पुत्रों तथा सभ्बन्धियों के धर्म सम्बन्धी कार्यों की व्यवस्था करते थे । 
इन कथनों के आधार पर यह तो स्पष्ट हो जाता है कि अशोक ने दान 
सम्बन्धी व्यवस्था की थी कितु यह नहीं माना जा सकता कि यह व्यवस्था 
केवल बौद्ध-संघ के लिये ही थी। यह व्यवस्था तो निड्चय ही सभी सम्प्रदाय- 
वालों के प्रति थी। तो क्रिर क्‍या अशोक ने बौद्ध-संब के प्रति किसी विशेत्र दान 
की व्यवस्था न की थी ? इस सम्बन्ध में शि० ले० ३ का यह कथन कि 
“परिषद्‌ भी युक्त ( नामक कर्मचारियों ) को भाण्डार का निरीक्षण करने 
ओर हिसाब-किताब की जाँच करने के लियेगआाज्ञा देंगे” महत्वपूर्ण है। इस कथन 
में परिषद्‌ शब्द का उल्लेख बौद्ध-संघ के प्रति किया गया माना जाना-चाहिये । 
महात्मा बुद्ध के समय से ही बौद्ध संघ की व्यवस्था प्रजातन्त्रात्मक राज्यों की 
शासन प्रणाली के समान की गई थी । परिषद्‌ का भी निर्माण किया गया था 
और यह संघ को चलाने के प्रति उत्तरदायी थी | अशोक के शि० ले० ३ के 
कथन से इस प्रकार स्पष्ट हो जाता है कि अशोक बौद्ध-संघ को अवश्य विशेष 
रूप से दान देता था और परिषद्‌ (बौद्ध संघ की) इस दान के हिसाब के लिये 
उत्तरदायी थी। युक्त नामक राजकर्म चारियों द्वारा इस दान के हिसाब का 
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निरीक्षण ग्रही सिद्ध करता है कि अशोक बौद्ध-संघ की व्यवस्था में विशेष रुचि 
रखता था । सम्भवतः संघ के संचालन का उत्तरदायित्व ही राज्य-कोष पर 
ग्राधारित था। 


दिव्यावदान की एक कथा उपयुक्त सम्भावित निष्कर्ष की पुष्टि करती- 
सी प्रतीत होती है। अनुश्नति के अनुसार अपने अंतिम समय में अ्रशोक ने बोद्ध- 
संघ को बहुत अधिक दान दिया | वह और भी बहुत सा दान संघ को देना 
चाहता था | किन्तु आमात्य जो राजकोष को इस प्रकार रिक्त होता देख चिन्तित 
हो उठे थे, अशोक को नीति से सहमत न थे। उन्होंने ग्रशोक की नीति का 
विरोध किया और युवराज से मिलकर, उसके द्वारा दान किये गये धन को न 
दिये जाने की आज्ञा अधिकारियों को दिला दी । अपनी आज्ञाओं की अवहेलना 
देख अशोक ने आमात्यों तथा पौरों का सन्निपात कर कहा--“कौन अरब एरथ्वी 
का ईश्वर है (अर्थात्‌ कौन साम्राज्य का शासक है) ? आमात्यों ने कहा--- 
“देव (श्रीमान्‌) पृथ्वी के ईश्वर है । यह सुनकर आँखों में आँसू भर अशोक 
ने कहा--“अआ्राप लोग दाक्षिण्य से क्‍यों भूठ कहते हैं ? हम तो आधिराज्य से 
भ्रष्ट (वंचित) हैं । उसने इसके उपरान्त भिक्षु-संघ को भी सूचना भेजी कि 
“राजा अब अपने अधिकारों से वंचित है” । संघ ने भी राजा को अधिकारों से 
वंचित किये जाने पर खेद प्रकट किया । अनुश्वुति के अनुसार जब अ्रशोक का 
ग्रन्त समय निकट आया, उस समय उसने पुनः संघ को दान देना चाहा किन्तु 
उसके आदेश का पालन न किया गया । अ्रत: उसने मृत्यु से पूर्व श्रपना सम्पूर्ण 
साम्राज्य ही बौद्ध-संघध को दान कर दिया। यह देख आमात्य अत्यधिक चितित 
हो उठे । दान किया साम्राज्य यूवराज के उपभोग की वरतु न रह गया था । 
अतः उन्होंने एक वृहत धन-राशि संघ को दे राज्य को संघ से लौटा लिया । 
इस कथा में चाहे थोड़ा ही सत्य का अंश क्‍यों न हो किन्तु यह तो स्पष्ट ही 
हो जाता हैं कि अशोक ने बौद्ध-संघ को अत्यधिक दान दिया था और इस दान 
के आधार पर बौद्ध संघ हढ़ता पूर्वक दूरस्थ प्रदेशों में धर्म के प्रचार का कार्य 
सफलतापूर्वक कर सका । 


(ग) तृतीय बौद्ध सभा का श्रायोजन :-- 


महात्मा बुद्ध के निर्वाण के पश्चात्‌ बौद्ध भिक्षुओं में श्रान्तरिक भगड़े 
प्रारम्भ हो गये थे । भिक्षु बुद्ध के उपदेशों के विभिन्‍न अर्थ लगाते थे और इन्हीं 
ग्र्थों को लेकर विभिन्‍न दलों में विभक्त हो गये थे । 

इन भंगड़ों को समाप्त करते के लिये बुद्ध की मृत्यु के उपरान्त ही 
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महाकश्यप की अध्यक्षता में राजगृह में प्रथम बौद्ध सभा का आयोजन किया 
गया था । अपने सात मास के अधिवेशन में सभा ने उपालि तथा आनन्द नामक 
धर्माचारियों की सहायता से विनय तथा धर्म सम्बन्धी बुद्ध के उपदेशों का संग्रह 
किया । 

राजगृह की सभा ने यद्यपि बुद्ध के उपदेशों का संग्रह कर दिया था 
और कुछ काल के लिए आन्तरिक संघर्षो को समाप्त भी कर दिया था, किन्तु 
वह पूर्ण रूप से संघर्षों को मिटाने में असफल रही थी । भिक्षुओ्रों में पुनः मतभेद 
प्रारम्भ होगया था । वेशाली के भिक्षुओं में यह मतभेद कद्गुता की सीमा को 
पार कर चुका था। यह मतभेद भी बुद्ध के उपदेशों के श्रर्थों को लेकर ही उठा 
था । इस मतभेद को दूर करने के लिए स्थविर-यश द्वारा द्वितीय बौद्ध सभा 
का आयोजन वेशाली में ही किया गया | यह सभा महात्मा बुद्ध की मृत्यु के 
१०० वर्ष पद्चात्‌ हुई थी ।इस सभा का अधिवेशन आठ मास तक होता रहा । 
किन्तु सभा अपने उहं ह्य में सफल न हो सकी । परिणाम स्वरूप बौद्ध संघ दो 
सम्प्रदायों में विभक्त हो गया प्रथम स्थविरवाद और द्वितीय महासांघिक । 
स्थविरवादी बुद्ध की मानवता में विश्वास रखते थे और इनकी संख्या कम थी । 
महासांधिक बुद्ध को अलौकिक एवम्‌ ईश्वरीय रूप प्रदान कर उनकी मूर्ति का 
निर्माण तथा उनकी पूजा करने के पक्षपाती थे । 

अशोक के समय तक बौद्ध संघ के ये दो सम्प्रदाय १८ निकायों में 
विभक्त हो चुके थे । ये निका4 निम्नलिखित थे :--- 

(१) स्थविरवाद (२) हैमवत (३) वृजिपुत्रक (४) धर्मोत्तरीय (५) भद्र- 
याणीय (६) सम्मितीय (७) षाण्णगरिक (5८) सर्वान्तिवादी (६) महीशासक 
(१०) धर्मंग्रुप्त (११) काश्यपीय (१२) सौत्तान्तक (१३) महासांधिक 
(१४) प्रज्ञप्तिवादी (१५) चतीय (१६) लोकोत्तरवादी (१७) एकव्यवहारिक 
तथा (१८) गोकुलिक । इनमें से प्रथम १२ निकाय स्थविरवाद से उद्भूत हुये 
थे और ग्रंतिम छः महासांघिक सम्प्रदाय थे। अशोक इन मतभेदों को बौद्ध 
धर्म की अ्रस्थिरता तथा पतन का कारणा मानते थे। अ्रतः उन्होंने इन मतभेदों 
को दूर करने के लिए तृतीय बौद्ध-महासभा का आयोजन किया। 

महावंश के अनसार अशोक ने इस तीसरी सभा के प्रति भिक्षुत्रों को 
बुलाने के लिए दो यक्षों को भेजा | यक्षों ने सात दिनों के भीतर ही जम्धूद्वीप 
के समस्त भिक्षुओं को एकत्र कर दिया। भिक्षु अशोकाराम में एकत्र हुए। 
सातवें दिन अशोक अपने गुरु थीरो तिस्य (उपग्रुप्त) के साथ सभा में आये और 
उन्होंने मिथ्यावादी भिक्षुओं को बुलाकर पूछा "कल्याण रूप भगवान बुद्ध का 
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धर्म क्या था ? प्रत्येक भिक्षु ने अपने मतानुसार धर्म की व्याख्या की। भ्रशोक 
ने असन्‍न्तुष्ट हो इन समस्त भिक्षुओं को संघ से निकाल दिया | इन बहिष्कृत 
भिक्षुओं की संख्या साठ हजार थी | इसके उपरान्त उन्होंने धमंनिष्ठ भिक्षुओ्रों से 
वही प्रदन पूछा । उन्होंने उत्तर दिया 'सत्यता । सम्राट ने तत्पश्चात्‌ थीरो तिस्य 
से पूछा “क्या भगवान स्वयं विभंजवादी धर्म के थे” ? थीरों का उत्तर था 
हाँ | यह सुन सम्राट अरत्याधिक हर्षित हुये और उन्होंने कहा “पापी भिक्षु बहि- 
ष्कृत किये गये हैं, और संघ विमलीकृत हो गया है, श्रब पुन: उपोसथो का आयो- 
जन किया जा सकता है ।” तत्पश्चात्‌ सम्राट राजमहल लौट गये । इस प्रकार 
संघ में एक्यता की पुनः: स्थापना हुई और उपोसथो मनाया गया। 

थीरों ने उपस्थित भिक्षुओ में से एक सहस्र पूर्णा धामिक तथा त्रिपटकों 
के ज्ञाता भिक्षुओं को सभा के लिए चुना । स्वयं थीरो तिस्य इस सभा के अध्यक्ष 
थे | नौ मास तक इस सभा का अधिवेशन चला इसने समस्त विवादों तथा 
अआन्तियों को समाप्त कर दिया | थीरो तिस्य का 'कथावसत्थु' नामक ग्रन्थ प्रमाण 
रूप में स्वीकार किया गया । सभा ने बौद्ध धर्म के विदेशों में प्रचार करने का 
भी प्रस्ताव पारित किया | अशोक ने भी भिक्षुओं को राजकीय रक्षण प्रदान 
कर संघ को पूर्ण हढ़ता प्रदान कर दी । 

इस तृतीय सभा के परिणाम स्वरूप ही बौद्ध संघ में एक्यता स्थापित 
हुई और इस एक्यता के फलस्वरूप बौद्ध संघ पुनः: नूतन स्फूरति के साथ धर्म का 
प्रचार करने के लिये आतुर हो उठा । यह सभा महावंश के अनुसार अशोक के 
शासन काल के सत्रहवें वर्ष में हुई थी। इस प्रकार अपने राज्याभिषेक के सत्रह 
वर्ष उपरान्त अशोक ने बौद्ध धर्म का जो कायाकल्प किया उसके परिणाम स्वरूप 
ही बौद्ध धर्म विश्व-व्यापक धर्म बन सका | 


(२) विदेशों में बोद्ध-धर्मं का प्रचार :-- 


कलिंग-प्रुद्ध के उपरान्त अशोक ने युद्ध न करने का निश्चय कर लिया 
था और उसने अपनी इस नीति की घोषणा भी कर दी थी। उसकी घोषणा थी 
“कलिंग देश की विजय में उस समय जितने आदमी मारे गये, मरे या बन्दी 
बनाये गये उनके सौवें या हजारवें भाग का नाश भी अब देवताओं के प्रिय को 
बड़े दुःख का कारण होगा” (शि० ले० १३) | वह अपने उत्तराधिकारियों को 
भी इसी नीति के अपनाने के लिये कहता है “मेरे पुत्र और पौत्र जो हों वे ना 
(देश) विजय करना अपना कत्त व्य न समझें । यदि कभी वे नया देश विजय 
करने में प्रवत हों तो उन्हें शान्ति और नम्रता से काम लेना चाहिये और धर्म- 
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विजय को ही यथार्थ विजय मानना चाहिये / (शि० ले० १३) । अ्रशोक की 
यह घोषणा न तो एक निर्तेल सम्राट की ही घोषणा थी और न आज के राज- 
नींतिज्ञों के समान यह एक कूटनीतिक चाल ही थी । हमें अशोक की इस घोषणा 
में जिस मानवीयता के दर्शन होते हैं इतिहास स्वतः ही उसकी पुष्टि तथा उसका 
प्रदर्शन कर देता है । श्रशोक की इस घोषणा के परिणाम-स्वरूप वे सीमान्त 
तथा यवन राज्य जो मौर्य साम्राज्यवादी नीति से आतंकित थे और मौर्य शासकों 
को अपने अस्तित्व का शत्र मानते थे मौर्य साम्राज्य से मेत्रीपूर्णा सम्बन्ध तथा 
सांस्कृतिक आदान-प्रदान करने को लालायित हो उठे । अ्रशोक ने भी अपने लोक 
मंगलकारी कार्यों द्वारा (चिकित्सा आदि की व्यवस्था द्वारा) इन स्वतन्त्र राज्यों 
में भारतीय संस्कृति के प्रभुत्व की स्थापना कर दी । भारतीय संस्कृति के प्रभुत्व 
की इसी स्थापना को अशोक धरं-विजय कहता है । 

अशोक ने यह धर्म-विजय जिन देशों पर प्राप्त की उनका उल्लेख वह 
स्वयं कर देता है। “यह धमें-विजय देवताओं के प्रिय ने यहाँ (अपने राज्य में) 
तया ६ सौ यौजन दूर पड़ौसी राज्यों में प्राप्त की है। जहाँ अन्तियोक नामक 
यवन राजा राज्य करता है और उस अन्तियोक के बाद तुरमय, अन्तिकिन, 
मक और अलिकसुन्दर नामक चार राजा राज्य करते हैं और उसने अपने राज्य 
के नीचे (दक्षिण में) चोड, पाण्डय तथा ताम्रपर्णी में भी धर्म-विजय प्राप्त की 
है । उसी प्रकार हिंदराजा के राज्य में तथा राजविषयों में यवनों में काम्बोजों में 
नाभक, नाभपतक्तियों में, पितीनिकों में, आनन्‍्ध्रों में और पुलिन्दों में सब जगह 
लोग देवताओं के प्रिय का धर्मानुशासन अनुसरण करते है और करेगे | जहाँ 
देवताओं के प्रिय के दूत नहीं पहुंच सकते वह-वहाँ भी लोग देवताओं के प्रिय 
का धर्मानुचरण, धमंविधान और धमानुशासन सुनकर धमं के अभ्रनूसार आचरण 
करते हैं और भविष्य में आच रण करेंगे” (शि० ले० १३) । 

ग्रशोक के उपयु क्त कथन से स्पष्ट हो जाता है कि उसने उपयु क्त वरित 
राज्यों में धर्म-विजय की प्राप्ति के लिये अपने दूतों को भेजा था। ये दूत कौन 
थे ? इस सम्बन्ध में शि० ले० ५ पर्याप्त प्रकाश डालता है। अशोक कहते हें 
“ये (धर्ममहामात्र) धर्म की रक्षा के लिये, धर्म की वृद्धि करने के लिये, धर्म 
युत (नामक-राजकमंचारियों) के हित और सुख के लिये तथा यवन, काग्बोज, 
गान्धार (राष्ट्रक, पीतीनिक) तथा पश्चिमी सीमा (पर रहने वाली शन्य जातियों 
के) हित और सुख के लिये सब सम्प्रदायों के बीच में नियुक्त हे” ( शि० ले० 
५) । इस प्रकार धर्म महामात्रों का विदेशों में भी धर्म प्रचार के लिये दूतों के 
रूप में नियुक्त किया जाना सिद्ध हो जाता है। शि० ले० २ में वर्णित मनुष्यों 
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तथा पशुझों के प्रतिचिकित्सालयों की स्थापना तथा उनके संचालन का उत्तरदायित्व 
भी सम्भवतः इन्हीं धर्म महामात्रों पर था। देश से बाहर जिन राज्यों तया 
राजाओं के देशों में इन चिकित्सालयों की स्थापना की गई थी, अशोक उनके 
नामों का उल्लेख भी कर देता है। वे देश तथा राजा हैं चोड, पाण्डय, सत्यपुत्र, 
केरलपुत्र, ताम्रपर्णी, और अन्तियोक नाभक यवन राजा तथा उसके पड़ौसी राज। । 
ग्रशोक द्वारा उपयुक्त वरित राज्यों में चिकित्सालयों की स्थापना 
निरचय ही जहाँ मानवीयता के स्तर पर की गई थी वहीं इनकी स्थापना का 
उह इ्य विदेशियों के हृदय में भारतीथ संस्कृति के प्रति इनके द्वारा सदभा- 
वना उत्पन्त करना था। ये चिकित्सालथ अशोक के धर्म-प्रचार का केन्द्र भी रहे 
होंगे । आधुनिक काल में भारत में ईसाई धर्म का प्रचार भी चिकित्सालयों को 
केन्द्र बनाकर किया गया था। इस प्रकार अशोक आधुनिक काल के धर्मं-प्रचार 
सम्बन्धी उपायों का जन्मदाता बन जाता है। 
सवंप्रथम विदेशियों के हृदयों पर अपने लोक-मंगल-कार्यों द्वारा विजय 
प्राप्त कर और फिर उन्हें धर्मं का उपदेश दे बौद्ध धर्मानुयायी बनाने के प्रयास में 
अशोक को कितती सकलता मिली कहता कठिन है। निश्चय की इस कठिनाई 
का एक कारण भी है। अशोक शि० ले० १३ में जिसका प्रकाशन उसके राज्या- 
भिषेक के १३ वें वर्ष में हुआ था, भारत तथा विदेशों में पूर्ण विजय की प्राप्ति 
का उल्लेख करता है, किन्तु महावंश तृतीय बौद्ध सभा के उपरान्त, जो अशोक 
के राज्याभिषेक के सत्रह वर्ष उपरान्त हुई थी, विविध देशों में धर्म-प्रचार के 
लिये भिक्षुग्रों के भेजे जाते का वर्णान करता है । यदि अशोक को धर्म प्रचार में 
पूर्ण विजय अथवा सफलता प्राप्त हो गई थी तो फिर ४ वर्ष उपरान्त तृतीय 
बौद्ध सभा में देश-विदेश में बौद्ध धर्म के प्रचार की योजना और उसे क्रितरान्वित 
करने के लिये दूतों को भेजने की क्या आवश्यकता थी ? तो फिर अशोक तथा 
महावंश के उल्लेखों के काल सम्बन्धी अन्तर के आ्राधार पर क्या यह निष्कषे निकाल 
लिया जाय कि शि० ले० १३ (जिसकी प्रकाशन विधि २५७-२५६ ई० पृ० है) 
में अशोक की धर्म विजय की घोषणा अतिशयोक्ति पूर्ण है और देश-विदेशों में 
धरं-विजय का वास्तविक कार्य ४ वर्ष उपरान्त २५३-२५२ ई० पृ० में प्रारम्भ 
हुआ ? किन्तु न तो अशोक के रब्दों में ही अविश्वास किया जा सकता है ओर 
न महावंश के वर्णन में ही । सम्भवतः २५७-२५६ ई० पू० तक अशोक के धर्म 
महामात्रों ने भारतीय मानवीयता तथा संस्कृति के प्रति आदर की भावना विदेशों 
में पूर्रातया स्थापित कर दी थी और बौद्ध धर्म का प्रचार भी किसी सीमा तक 
प्रारम्भ कर दिया था और अपनी इसी सफलता को अशोक ने धर्म-विजय मान 
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लिया था । किन्तु विदेशों में जिस तत्परता के साथ धमे-प्रचार का कार्य होना 
चाहिये था वह अभी नहीं हो पाया था और न ही उसकी धर्म महामात्रों से आशा 
ही करनी चाहिये । धर्म महामात्र राजकीय अधिकारी थे और धर्म-प्रचार का 
कार्य जिसमें धर्म के गढ़ सिद्धान्तों की व्याख्या निहित थी, उनकी सामर्थ से बाहर 
की वस्तु थी और फिर ऐसे देशों में जो भारतीय विचार धारा से अछूते हों यह 
कार्य और भी कठिन था । ऐसे प्रदेशों में धमं-प्रचार का कार्य केवल योग्य भिक्षुओ्रों 
द्वारा ही सम्भव हो सकता था। सम्भवत: इन्ही कारणों से विदेशों में धर्म-प्रचार 
का कार्य २५३-२५२ ई० पृ० में बौद्ध संघ के सुपुर्दकर दिया गया था । इस प्रकार 
२५७-२५६ ई० पृ० तक किये गये अशोक के कार्यो तथा उसकी सफलताओं को, 
भिक्षु संघ द्वारा २४३-२५२ ई० पू० में प्रारम्भ किये गये कार्यो का, ऐसा ठोस 
तथा महत्वपूर्ण आधार मानना चाहिये जिसके अ्रभाव में भिक्षु संघ की सफलता 
ग्सम्भव हो जाती | 


भिक्षञ्रों की नियुक्ति :-..- 
महावंश के अनुसार तृतीय बौद्ध सभा के उपरान्त आचार्य तिष्य ने देश- 
विदेश में बौद्ध धर्म के प्रचार के लिये एक महान्‌ योजना तैयार की । इस योजना 


के अनुसार विभिन्‍न देशों में निम्नलिखित आचार्यों के नेतृत्व मे भिक्षुत्रों की 
मण्डलियाँ धर्म-प्रचार के लिये भेजी गई :-- 


(१) मज्भन्तिक काव्मीर तथा गान्धार 
(२) महादेव महिसा मण्डल (मैसूर) 
(३) थेर रक्षित बनवास (उत्तरी कनारा) 
(४) योनक (यवन) धर्म रक्षित अपरान्तक (कोंकरण) 
(५) महाधम्म रक्षित महाराष्ट्र 
(६) महारक्षित योन लोक (यवन देश) 
(७) थेर मड्मिम और कस्यप हिमवन्त (हिमालय प्रदेश) 
(८) थेर सोण और उत्तर सुवर्ण भूमि 

: (६€) महामहिन्द्र (महेन्द्र) लंका (सिंहल) 


गाथाओं के अनुसार प्रत्येक धर्म प्रचारक के साथ चार साथी थे । महा- 
बंश के अनुसांर महेन्द्र के चार साथी इत्तिया, उत्तीया, सम्बल और भद्साल 
थे । सभी आचार्यों को अपनी मण्डलियों सहित कातिक के महीने में बौद्ध धर्म 
के प्रचार के प्रति भेजा गया (महावंश-प्रकरण १२) | 

महावंश के आचार्यों सम्बन्धित उपयुक्त कथन की आशिक पुष्टि कुछ 
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प्राचीन प्राप्य उत्कीर्ण लेखों द्वारा भी हो जाती है। साँची के स्तूप नं० २ से 
प्राप्त पत्थर के एक सन्दूक में एक धातुमंज़ूषा (वह सन्दृक जिसमें मृत व्यक्ति 
के अस्थि एवम्‌ फूल सुरक्षित किये गये हों) के ऊपर मोग्गलिपुत्त उत्कीणों है । 
एक अन्य धातुमंजूपा के तले पर, ढककन के ऊपर तथा भीतर हारितीपुत्त, 
मड्मिम तथा सब हेमवतचरिय (सम्पूर्णा हिमालय के आचार्य) कासपगोत के नाम 
उत्कीर्णो हैं । साँची से पाँच मील दूर सोनारी के एक अन्य स्तूप में भी धातुमंजू- 
पायें पाई गई हैं जिनमे से एक पर कासपगोत का और दूसरी पर दु दभिसार 
के दामाद गोतीपुत का नाम उत्कीरणं है । कासपगोत तथा दु दभिसार थेर मड्भिम 
के साथी थे जो हिमालय प्रदेश में धर्म के प्रचारार्थ भेजे गये थे। मोग्गलिपुत्त 
तिष्य तृतीय बौद्ध महासभा का संयोजक तथ। अव्यक्ष थ। । इस प्रकार महावंश 
का कथन लेखों द्वारा भी प्रमारित हो जाता है । ये लेख इस सत्य का भी प्रद- 
शन कर देते हैं कि मह।त्मा बुद्ध के समान उनके विख्यात शिष्यों की अस्थियों तथा 
फूलों पर भी स्तूप निर्माण करने की परम्परा चल पड़ी थी । यह परम्परा 
आचार्यो के प्रति लोगों के आदर भाव का भी पूर्ण परिचय दे देती है । 


धर्म का प्रचार :-- 

तिष्य द्वारा नियुक्त प्रचारक मण्डलियों ने अपने कार में जो सफलता 
प्राप्त की उसका विस्तृत वर्णगान हमें अ्रशोक्र के शिलाभिलेखों से प्राप्त नहीं 
होता | इस वर्णान के लिये भी हमें महावंश भ्रादि सिहली ग्रंथों तथा कथाश्रों पर 
ही निर्भर रहना पड़ता है । 
दक्षिणी भारत में बोद्ध धर्म :-- 

आचाये तिष्य ने विदेशों में बौद्ध धर्म का प्रचार करने के प्रति जिन 
प्रचारक मण्डलियों की नियुक्ति की थी उनमें से चार मण्डलियों को दक्षिण 
भारत भेजा गया था। भिश्नु महादेव का शिष्टमण्डल महिसामण्डल गया था। 
महिसामण्डल आधुनिक मैसूर राज्य के क्षत्र का प्राचीन नाम है। महादेव ने 
इस प्रदेश में 'देवदत्त-सुत्तन्त' का उपदेश दिया। परिणामस्वरूप शीघ्र ही 
चालीस सहस्त्र मनुष्यों ने प्रव्रज्या लेकर भिक्षुकों के पीत वस्त्र धारणा किये । 

. दूसरा शिष्टमण्डल थेर रक्षित के नेतृत्व में वनवास प्रदेश गया था । 
वनवास उत्तरी कनारा अथवा कर्नाटक प्रदेश का प्राचीन नाम है । महावंश के 
अनुसार थेर रक्षित आकाश मार्ग से वनवास प्रदेश में गया। उसने वहाँ लोगों 
में 'अनमतग्ग' का प्रचार किया। परिणाम स्वरूप साठ सहस्न मनुष्यों ने बोद्ध 
धर्म स्त्रीकार किया तथा सेतीस सहस्र व्यक्तियों ने भिक्षु के रूप में धर्म में 
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प्रवेश किया। थेर रक्षित ने इस प्रदेश में ५०० विहारों का निर्माण भी 
कराया । 

तीसरा शिष्ठटमण्डल योनक धर्म रक्षित के नेतृत्व में अपरान्तक प्रदेश 
भेजा गया था। अपरान्तक आधुनिक कोंकरा का प्राचीन नाम है। इस प्रदेश 
में योनक (यवन) भिक्षु का भेजा जाना इस सत्य का प्रमाण है कि यवन भी 
बौद्ध धर्म के मानने वाले थे और उन्होंने भारतीय संस्कृति से प्रभावित हा अपने 
नाम का भी भारतीयकरण कर डाला था | एक यवन भिक्षु की कोंकरा प्रदेश 
में नियुक्ति से यह भी प्रतीत होता है कि इस प्रदेश में यवन भी अधिक संख्या 
में बसते थे और उन्हें बौद्ध धर्मातुयायी बनाने के लिये ही एक यवन की नियुक्ति 
की गई थी । महावंश के अनुसार धर्मरक्षित ने इस प्रदेश में “अग्गिक्खन्धोपम- 
सुत्त' का उपदेश दिया । सत्ताइस सहस्र व्यक्तियों ने इसके उपदेशों को सुना 
और इतने प्रभावित हुये कि शीघ्र ही एक सहस्र पुरुष तथा इससे अधिक स्त्रियाँ 
जो केवल विशुद्ध क्षत्रिय-जाति की थी बौद्ध धर्म स्वीकार करने को तत्पर 
हो गई । 

चौथा शिष्टमण्डल थेर महाधम्मरक्षित के नेतृत्व से महाराष्ट्र प्रदेश भेजा 
गया था । इस प्रदेश में महाधम्मरक्षित ने 'महानारदकस्सपह्ल जातक' का उपदेश 
दिया । परिणाम स्वरूप चौरासी सहस्र व्यक्तियों ने बौद्ध धर्म स्वीकार किया 
तथा तेरह सहस्र व्यक्तिथों ने भिक्ष॒त्रत की दीक्षा ली । 

ग्राचार्य तिष्य की इस सूची मे जहाँ दक्षिण भारत के लगभग सभी 
प्रदेशों का उल्लेख हो जाता है वहाँ आन्ध्र देश तथा पाण्डय एवम्‌ तामिल राज्यों 
का उल्लेख न पाकर आइचये होता है । अशोक के लेख इनका वर्णन करते हैं । 
अशोक ने इन प्रदेशों में भी सावंजनिक कार्यों तथा धर्मानुशासन के प्रचार के 
लिये अपने राज्याधिकारियों की नियुक्ति की थी । फिर आचार्य तिष्य ने इन 
प्रदेशों को क्यों छोड़ दिया ? सम्भवतः आचार्य तिष्य ने तो इन प्रदेशों को नही 
छोड़ा वरन्‌ महावंश तथा अन्य सिहली गाथाओं ने ही इनका उल्लेख जान- 
बृूभकर नहीं किया । इसका कारण इन प्रदेशों तथा लंका की पारस्परिक अ्रनबन 
प्रतीत होती है। आ्राचायं तिष्य ने अवश्य ही किसी आचार्य की नियुक्ति इन 
प्रदेशों में धर्म प्रचार के लिये की होगी । सातवी शताब्दी में चीनी यात्री य्वान- 
च्वाड ने द्वाविड़ देश में महेन्द्र के नाम के एक बिहार का उल्लेख किया है । 
इस सत्य के आधार पर यह निरचयात्मक रूप से कहा जा सकता है कि इन 
प्रदेशों में बौद्ध धर्म के प्रचार का उत्तरदायित्व महेन्द्र पर था और उसी की इस 
सम्बन्ध में नियुक्ति भी की गई थी | 
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सिहल (ल का) में बोद्ध धर्म का प्रचार :- 

महावंश तथा अन्य सिंहली गाथायें सिहल में बौद्ध धर्म के प्रचार का 
विस्तृत वर्णन प्रस्तुत करती हैं | श्रशोक ने भी अपने लेखों में ताम्रपर्णी (शि० 
ले० २) के नाम से सिहल का उल्लेख किया है | शि० ले० १३ में उसने ताम्र- 
पार्णी में भी धर्म विजय की प्राप्ति की घोषणा की है। इन उल्लेखों से स्पष्ट हो 
जाता है कि तिष्य द्वारा महामहिन्द्र (महेन्द्र) की धर्म प्रचार के लिये नियुक्ति से 
पूर्व भारत तथा लंका में मेत्रीपूर्णा सम्बन्ध स्थापित था और वहां अशोक ने बौद्ध 
धर्म के प्रचार के लिये अनुकूल परिस्थितियाँ उत्पन्न कर दी थीं । 

महावंश के अनुसार भी अशोक तथा सिंहल-नरेश तिष्य के मध्य 
मित्रता-पूर्ण सम्बन्ध थे और दूतों का आदान-प्रदान भी होता था। तिष्य ने 
सिंहासनारूढ़ होते के उपरान्त अपना एक शिष्टमण्डल अश्रशोक के पास मूल्यवान 
उपहारों सहित भेजा था । इस शिष्टमण्डल का नेता स्वयं तिष्य का भानजा 
महाअ्ररिट्ठ था । यह शिष्टमण्डल चौदह दिन में ताम्रलिप्त होता हुआ पाटलि- 
पुत्र पहुचा । पाँच मास तक यह पाटलिपुत्र में रहने के उपरान्त लंका लौट 
गया । अशोक नी प्रत्युत्तर में तिष्य को निम्न सदेश भेजा :--- 

“में बुद्ध की शरण में चला गया हूँ । में धम्म की शरण में चला गया 
हूँ । मे संघ मे चला गया हूँ । मेने शाक्यमुनि के धर्म का उपासक होने का ब्रत 
ले लिया है । तुम भी इसी बद्ध धर्म श्रौर संघ के त्रिरत्न का आश्रय लेने के लिये 
स्वयं को तत्पर करो। 'जिन' के उच्चतम धर्म का आश्रय लो | बुद्ध की 
दरण में आने का निश्चय करो” (महावंश) । इस संदेश के साथ ही अशोक ने 
ग्रन्य अनेकों अमूल्य उपहार भी तिष्य के लिए भेजे । इस प्रकार सर्वप्रथम श्रशोक 
का संदेश बौद्ध धर्म के प्रचार के रूप में सिहल पहुँचा । 

इसी समय आचार्य तिष्य की आाज्ञानुसार अशोक का असंधिमित्रा से 
उत्पन्न पुत्र महेन्द्र भी, जिसने २० वर्ष की श्रायु में ही बौद्ध धर्म स्वीकार कर 
भिक्षु ब्रत ले लिया था, लंका बोद्ध धर्म के प्रचारार्थ जाने के लिये तत्पर था। 
लंका जाने से पूर्व वह अपनी माता से मिलने विदिशा गया । वहाँ वह अ्रपनी माता 
के बनवाये विहार में ठहरा । जितने समय तक महेन्द्र विदिशा में रहा वह सतत्‌ 
बौद्ध धर्म का प्रचार करता रहा । 

विदिशा से महेन्द्र वागु-पथ से लंका गया । वह अनुराधपुर से श्राठ मोल 
पूर्व जिस पर्वत पर उतरा उसका नाम महिन्द्रतल पड़ गया । श्राज भी यह स्थान 
महावंश को इस कथा की सत्यता प्रमाणित करता हुआ महिन्तले कहलाता है । 
जिस समय महेन्द्र लंका में उतरा उस समय लंका नरेश तिष्य श्राखेट-क्रीड । मे 
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व्यस्त था । उसने महेन्द्र कं उसी स्थल पर स्वागत किया और उसके उपदेशों 
को सुन अपने चालीस सहस्न अनुयायियों सहित उसने बौद्ध धर्म स्वीकार कर 
लिया । 

राजकुमारी अनुला भी महेन्द्र के उपदेशों से इतनी प्रभावित हुई कि 
उसने भी बौद्ध धर्म स्वीक।र करते का निश्वय कर लिया । बौद्ध धर्म के निय- 
मानुसार केवल भिक्षुणी ही किसी स्त्री को धर्म में दीक्षित कर सकती है। 'तः 
महेन्द्र अनूुला को बौद्ध धर्म की दीक्षा नदे सका। अनुला को बौद्ध धर्म में 
दीक्षित कराने के लिये सिहल नरेश तिष्य ने महाअरिटठ के नेतृत्व में पुत: एक 
शिष्टमण्डल अशोफ़ के पास दो प्रार्यनाओं सहित भेजा :-- 

प्रथम--संघमित्रा को लंका भेजने के प्रति तथा 
द्वितीय--बोधि व॒क्ष की एक शाखा भेजने के प्रति। 

संघमित्रा, महेन्द्र की बहिन थी और उसने भी अठारह वर्ष की आयु में 
बौद्ध धर्म स्वीकार कर भिक्षुणी का ब्रत ले लिया था। अशोक ने शिष्ठटमण्डल 
की प्रार्थना पर तुरन्त ही संघमित्र। को बोधिवृक्ष की शाखा सहित लंका जाने 
की अनुमति दे दी। अनुश्रुति के अनुसार दोनों गंगा नदी के जलमार्ग द्वारा 
ताम्रलिप्ती पहुंचे ओर वहाँ से जहाज़ द्वारा लंका पहुंचे । ताम्रलिप्ती में शाखा 
के जहाज पर चढ़ाये जाते समय अनेकों चमत्कार हुये थे | लंका में शाखा तथा 
संघमित्रा के स्वागत का पूर्ण आयोजन हो गया था । सिंठुल नरेश ने दोनों का 
स्वागत जम्बुकोल ( जाफना जिले में आधुनिक संबिलतुरई ) बन्दरगाह पर 
किया। शाखा को महान्‌ उत्सव के साथ अनुराधपुर के महा विहार में रोपा 
गया । यह वृक्ष आज भी लंका में विद्यमान है। 

संघमित्र ने अनुला को उसकी ५०० सहचरियों सहित बौद्ध धर्म में 
दीक्षित किया । तत्पद्चात्‌ अपने संबमित्रा और महेन्द्र जीवन के अन्तिम काल तक 
सिंहल में ही बौद्ध धर्म का प्रचार करते रहे । सिहल नरेश तिष्य ने अनेकों 
विहारों का निर्माण कराया और बौद्ध धर्म के प्रचार में महेन्द्र तथा संघमित्रा 
को पूर्ण सहयोग प्रदान किया। लंका में ही ७६ वर्ष की आयु में संघमित्रा की 
तथा ८० वर्ष की आयु में महेन्द्र की मृत्यु हुई। महिन्तले के निकट अम्बुस्ताल 
स्तृप में आज भी महेन्द्र की समाधि विद्यमान है | लंका में बौद्ध धर्म का कितना 
प्रचार महेन्द्र ने किया इस सत्य का परिचय महावंश के निम्न उल्लेख से प्राप्त 
हो जाता है । 

“इस प्रकार वह (महेन्द्र) लंका का दीपक बना जिसने इस भूमि पर 
धर्म का प्रकाश फेलाया 
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उत्तरापथ में बोद्ध धर्म का प्रचार :-- 


आचार्य तिस्य ने उत्तरापथ में बौद्ध धर्म का प्रचार करने के लिये भी 
प्रचारक मण्डल की नियुक्ति की थी। महावंश के अनुसार थेर मज्मिम तथा 
कस्सप हिमवन्त प्रदेश के लिये नियुक्त किये गये थे तथा मज्भन्तिक काइ्मीर 
एवम्‌ गान्धार प्रदेश के प्रति । महावंश की टीका के भ्रनुसार हिमवन्त प्रदेश के 
ग्राच।य मड्मिम के चार साथी, कस्सपगोत, दुन्दुभिसार, सहदेव तथा मूलक- 
देव थे । महावंश में यद्यपि मडञ्किम तथा मञमन्तिक नामक आचार्यों का पृथक 
उल्लेख किथा गया है, किन्तु वास्तव में मड्किम तथा मजञ्भन्तिक दो आचार्य 
न होकर एक ही व्यक्ति थे । 

महावंश के अनुसार आचार्य मड्भिम ने सम्पूर्ण हिमालय प्रदेश में 
(कदसी र, गान्यार तथा हिमवन्त प्रदेश) बौद्ध धर्म का प्रचार किया। मड्भिम 
के प्रयासों से हिमवन्त प्रदेश के ८५४ सहन्न गन्धवे, यक्ष, नाग तथा कुम्भण्डकों 
ने बौद्ध धर्म स्वीकार किया | महावंश के अनुसार पञचक नामक यक्ष ने अपनी 
पत्नी हारीत सहित बौद्ध धर्म को स्वीकार कर अपने ५०० पुत्रों को भी उपदेश 
दिया। उसने कहा “जैसे अब तक तुम क्रोध करते आये हो, वेसे अभ्रब भविष्य 
में न करो, क्योकि सब प्राणी सुख की कामना करने वाले है, श्रत: श्रब कभी 
किसी प्राणी की हिसा न करो । जीवमात्र का कल्याण करो | सब मनुष्य सुख- 
पृवेक सब के साथ रहें ।” पिता के उपदेशों सं उसके समस्त पुत्रों ने भी बौद्ध 
धर्म स्वीकार कर लिया | 


हिमवन्त प्रदेश में अशोक के शासन काल में बौद्ध धर्मका अत्यधिक 
प्रचार हुआ इसका प्रमाण नेपाल की पुरानी राजधानी पातन या ललितपत्तन 
के अवशेष हैं। इस नगरी को अशोक ने ही बसाया था तथा नगरी में एवम्‌ 
उसके चारों ओर उसने अनेकों स्तूपों का भी निर्माण कराया था । भ्रशोक की पुत्री 
चारुमती भी नैपाल में ही रहने लगी थी और उसने वहाँ अपने पति देवपाल 
के नाम से देवपत्तन नामक एक नगरी भी बसाई थी। चारुमती ने इस नगर के 
निकट ही एक विशाल बौद्व-विहार का भी निर्मासस कराया था जिसके अवशेष 
पशुपतिनाथ के मन्दिर के उत्तर में अबतक विद्यमान हैं । नैपाल के उक्त अ्रवशेष 
आज भी हिमवन्त प्रदेश में बौद्ध धर्म के प्रचार की सत्यता तथा उसके प्रभाव 
के दृढ़ प्रमाण हैं । 

काइ्मीर तथ। गान्धार में भी आचाय मञझभन्तिक के प्रचार सम्बंधी 
कार्यों का विस्तृत वर्णन हमें महावंश्ञ से प्राप्त हो जाता है। अनुश्रुति के अनुसार 
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इस समय इन प्रदेशों का शासक अरावलो था। राजा अलौकिक शक्तियों से 
सम्पन्न था। जिस समय अरावलो अपनी शक्तियों द्वारा तोय विल्पव( जल प्रलय ) 
कर काइ्मीर तथा ग/धार की समस्त पकी हुई खेती नष्ट कर-रहा था, उसी समय 
मऊभन्तिक वायु द्वारा अरावला भील में उतरा । वह समाधिस्त हो पानी के 
ऊपर विचरणा करने लगा। राजा ने जब अपने अनुचर नागों से मठभरन्तिक के 
विषय में सुना तो वह क्रोधान्ध हो अपनी शक्तियों द्वारा उसे त्रास देने लगा । 
भयंकर टूफान उठे, वज्ञापात हुये, पर्वत मूल से टूटने लगे तथ। बिजली भयंकर 
रूप से कड़कने लगी, किन्तु मञभन्तिक विचलित न हुआ । उसने नागराज श्ररा- 
वलों की शक्तियों पर विजय प्राप्त की | तत्पश्चात उसने नागराज से कहा “ऐ 
नागराज, यदि देवतागण भी मनुष्यों के साथ मिलकर मुभे विचलित करना चाहे 
तो भी यह सम्भव न होगा । तुम समस्त पर्वतों और सागरों को भी यदि हमारे 
मस्तक पर ढाहना चाहो तो भी में भयातुर न हँगा । ऐ नागराज, तुम अपनी 
खेतों को नष्ट करो की क्रिया का त्याग कर दो” | मज्कन्तिक की अलौकिक 
शक्तियों का परिचय प्राप्त कर नागराज शान्त हो गया ओर उसमे मझऊभन्तिक 
के उपदेश ग्रहरा कर बौद्ध धर्म स्वीकार कर लिया । 

नागराज, तत्पर्चात्‌ मझभन्तिक को अपने महल में ले गया और उसने 
उसे सिंहासनारूढ़ कर उसकी सेवा की । वह स्वयं उस पर पंखा भलने लगा। 
इसी ससय नागराज के क्रोध को ज्ञान्त करने के लिये काश्मीर तथा गान्धार के 
निवासी उपहार ले राजनगरी में आये थे। उन्होंने जब मञ्कन्तिक की अ्लौ- 
किक शक्तिथरों के विषय में सुना तो वे उसकी सेवा में गये । झ्राचार्य ने 'असीवि- 
सोपम' का उपदेश दिय।। परिणाम स्वरूप अस्सी सहस्र व्यक्तियों ने बौद्ध धर्म 
स्वीकार किया तथा एक लाख व्यक्तियों ने प्रव्नज्या ग्रहण की । 

काश्मीर में अशोक द्वारा बौद्ध धर्म का प्रचार हुआ इस सत्य की पुष्टि 
कल्हणक्ृत राजतरंगिणी से भी हो जाती है । राजतरंगिणी के अनुसार काश्मीर 
की राजधानी श्रीनगर का निर्माण अशोक ने कराया.था। अशोक ने कास्मीर में 
बहुत से सूप और विहारों का भी निर्माण कराया । उसने भेलम का तट तो जेसे 
स्तूपों द्वारा ढक सा दिया था । इस प्रकार स्पष्ट हो जाता है कि काश्मी र, गान्धार 
तथा हिमवन्त प्रदेश अशोक तथा प्रचारक मण्डल के कार्यों के परिणामस्वरूप 
बोद्ध धर्म के हृढ़ केन्द्र बन गये थे । 
यवन देशों में बोद्ध धर्म का प्रचार :-- 

अशोक ने शि० ले० २, ५ तथा १३ में भारत की उत्तरी पश्चिमी सीमा 
पर स्थित यवन राज्यों का उल्लेख किया है । इन स्वतन्त्र यवन राज्यों में अशोक 
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ने चिकित्सा आदि सावं जनिक कार्यों की व्यवस्था की थी। इन प्रदेशों में उसका 
प्रेम, करुणा तथा बन्धुत्व का संदेश लेकर उसके अन्तमहामात्र भी कार्य कर रहे 
थे । उसके इन मानवीय कार्यो का इन प्रदेशों में क्या प्रभाव पड़ा इसका निरणोय 
शि० ले० १३ के अध्ययन से हो जाता है। अशोक इन यवन राज्यों को अपनी 
धर्म-विजय के अन्तर्गत मानता है (शि० ले० १३) । 

मह।वंश भी इन यवन राज्यों में धर्म का प्रचार करने के लिये आाचाये 
महारक्षित की निश्रुक्ति का उल्लेख करता है | अनुश्रुति के अनुसार आचार्य ने 
इन प्रदेशों में “कालकारामसुत्त' क। उपदेश दिया । उसके उपदेशों के परिणाम 
स्वरूप एक लाख सत्तर हजार मनुष्यों ने बौद्ध धर्म स्वीकार किया तथा दस सहस्र 
मनुष्यों ने भिक्षु-त्रत की दीक्षा ली। महावंश का यह कथन अशोक के लेखों के 
कथन की पृष्टि कर देता है । किन्तु अनेकों पाइ्चात्य. इतिहासकार महावंश तथा 
ग्रशोक के कथन भें विश्वास नहीं करते । वे अशोक के कथन को गर्वोक्ति मान 
कर उस पर मिथ्या भाषण का आरोप लगाते हैं । इन विद्वानों में रीज डविड्स 
प्रमुख हैं । वे भारतीय धर्म को बबेर ज।ति का धर्म मनकर उसका प्रभाव ग्रीक 
सी सभ्य जाति पर पडना असम्भव ही नहीं ग्रीक सी स*य जाति के प्रति अपमान 
जनक भी मानते हैं । उनका कथप है “भारत जैसी बजर जाति द्वारा धर्म की शिक्षा 
प्राप्त करना ग्रीक ज।ति कभी सहन नही कर सकती थी । यह किसी भी प्रकार 
सम्भव न था कि यूनानी भारतीय नरेश के धर्मानुशासन पर अपने धामिक तत्वों 
को द्गुकरा दे” (बुद्धिस्ट इण्डिया) । रीज डेविड्स के इस कथन से यह तो स्वतः 
ही प्रमाणित हो जाता है कि इस कथन द्वारा उसका उहं ब्य अशोक तथा महा- 
वंश के कथन को असत्य सिद्ध करना उतना नही जितना ग्रीक जाति तथा उसके 
धर्म की रक्षा करना है। यह रक्षा भी जिस ढंग से की गई है वह सभ्य संसार 
के इतिहास में श्रपता अनोखा ही स्थान रखती है । रीज डेविड्स भारतीय जाति 
को बबेर कहता है और इसी घोषणा के आधार पर वह ग्रीक जाति पर भारतीय 
संस्कृति के प्रभाव की सत्यता को नष्ट कर देना चाहता है। वारतव में यह प्रयास 
स्वयं ही बबंरता का परिचायक है । बसुध॑व कुट्रम्बकम्‌ की भावना पर आधारित, 
पशुबल के परिचायक युद्धों की भयंकरता से सिसकने वाली मानव जाति को, करुणा, 
बन्धुत्व तथा प्रेम का सन्देश देने वाली जाति यदि बरबंर है, उस दशा में पशुबल 
को ही अपनी शक्ति मानने वाली जाति कौन होगी, इसका निर्णाय स्वयं रीज 
डेविड्स के मत के समर्थक यदि कर ले तो उत्तम होगा | अशोक से कुछ समय 
पूर्व उसके दादा के शासन काल में भारत में निवास करणगे वाला यूनानी राजदूत 
मेगस्थनीज भारतीय संस्कृत तथा धर्म की उच्चता देखकर ग्राइचर्यचकित रह गया 
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था । वह भारतीय जाति की सत्य के प्रति निष्ठा, पवित्रता तथा सरलता की भूरि- 
भूरि प्रशंसा करता है। झ्राइ्चर्य है जिस जाति को एक समकालीन यूनानी विद्वान 
सम्य मानता है उसी को रीज डेविड्स महोदय बबर घोषित करने का प्रयास 
करते हैं । यही नही स्वयं अशोक का समकालीन तुरभय भी भारतीय ग्रन्थों का 
अपनी भाषा में अनुवाद कराते के लिये व्यप्र था । क्‍या उसकी यह व्यग्रता एक 
बबेर जाति के ग्रन्थों का अनुवाद कराने के लिये थी ? सम्भवतः रीज डेविड्स का 
यही मत रहा होगा । ईसाई धर्म के सम्बन्ध में भी सम्भवतः योग्य विद्वान की 
ऐसी ही बर्बरता पूर्ण धारणा रही होगी । ईसाई धर्म इसी बर्बर भारतीय जाति 
के बौद्ध धर्म से कितना प्रभावित है इस सत्य की पुष्टि बौद्ध तथा ईसाई धर्म के 
अध्ययन से हो जाती है । ईसाई धर्म पर बौद्ध धर्म का यह प्रभाव पश्चिमी संसार 
के ईस्तीन तथा थेराथून नामक विरक्त लोगों का पड़ा था । ये योग पूर्व की ओर 
से जाकर पलेस्टीन तथा मिश्र में बस गये थे और धर्म प्रचार के साथ चिकित्सा 
का कार्य भी करते थे। इनकी धर्म, गायायें तथा धमिक क्रिया कलाप बौद्ध धर्म 
से मिलता है । सम्भवतः ये विरक्त आचार्य महारक्षित के उत्तराधिकारी थे जो 
पश्चिमी संसार मे बौद्ध धर्म का प्रचार कर रहे थे। महात्मा ईसा भी इनके 
सम्पर्क में आये थे और उन्होंने इनका सत्संग भी किया था। यह सत्य प्रमाणित 
कर देता है कि महात्मा ईसा ने अशोक के लगभग २५० वर्ष उपरान्त जिस धर्म 
को जन्म दिया वह परिचिमी परिस्थितियों के अनुसार परिवर्तित बौद्ध धर्म ही था। 
ईसाई धर्म में बौद्ध धर्म की छाप हो) के कारण ही सम्भवतः पद्चिमी संसार से 
बौद्ध धर्म का लोप सा हो गया । बौद्ध धर्म तथा ईसाई धर्म की पद्मतियों, गाथाग्रों 
तथा क्रियाकलाओों की समानता की पुष्टि इस सत्य. से भी हो जाती है कि आधु- 
निक काल में पाइचात्य देशों के यात्री भी तिब्बत के बौद्ध विहारों को देखकर 
उन्हें रोमन कंथोलिक गिर्ज मान बैठे थे | अ्रतः स्पष्ट है कि ईसाई तथा बौद्ध 
धर के सिद्धान्तों की समानता, ईसाई धर्म की जन्मभूमि में बौद्ध धर्म के प्रचार 
तथा उसके अल्ुयाथियों के कारण ही थी । इस प्रकार अशोक तथा महावंश के 
कथनों की सत्यता भी प्रमाणित हो जाती है ग्रौर साथ ही रीज डेविड्स का कथन 
एक निरथंक प्रलाप सा अपने उद्गम स्थान की क्षुद्रता सा प्रमाणित करता अपने 
में ही सीमित रह जाता है । 

पश्चिमी देशों में बौद्ध धर्म के प्रचार से सम्बन्धित एक अन्य समस्या भी 
महत्वपूर्ण हैं । अशोक ने अपनी विश्वव्यापी धर्म-विजय की योजना में यूनान के 
पश्चिम तथा उत्तर के देशों को क्‍यों नही सम्मिलित किया ? अशोक के शिला- 
भिलेख तथ। बौद्ध ग्रन्थ इत सम्बन्ध में मौन हैं । सम्भवत; इसका कारण तत्का- 
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लीन यूनान के पश्चिम तथा उत्तर के देशों की सभ्यता थी । इतिहास प्रमाण है 
कि अशोक कालीन संसार में केवल भारत, यूनान तथा चीन ही सभ्यता के केन्द्र 
थे । रोमन जाति ने तो इस समय यूनानी लोगों से सम्यता का पाठ पढ़ना प्रारंभ 
किया था। अतः अशोक ने यूनान से. उत्तर और पश्चिम के अस म्य देशों में अपने 
धर्म का प्रचार करना उचित न समझा होगा। अप्रत्यक्ष रूप से अवश्य इन 
प्रदेशों में भी यूनानियों के द्वारा भारतीय धर्म तथा संस्क्ृति का प्रचार हुआा 


होगा । 


सुवर्ण भूमि में बोद्ध धर्म का प्रचार :-- 


महावंश के अनुसार सुवर्णा भूमि मे बौद्ध धर्म का प्रचार करने के लिये 
थेर सोण और उत्तर.की नियुक्ति की ग़ई थी। इस प्रदेश में आचर्यों के जाने 
से पूर्व अशोक ने क्‍या कार्य किये थे इस सम्बन्ध मे उसके शिलाभिलेख पूर्णतया 
मौन हैं । यह मौनता इस कारण और भी खटकती है कि जब अशोक ने अपनी 
पश्तिमी सीमा के राज्यों में सार्वजनिक कार्यों की व्यवस्था की तब पूर्वी सीमा 
के प्रदेशों की अ्रवहेलना क्यों की ? सम्भवतः इस अवहेलना का कारण भी इत 
प्रदेशों के रहने वालों का यूनान के उत्तर और पद्चिम के देशों की जातियों के 
समान असभ्य होना है। इतिहास प्रमाण है कि अशोक के समय में हिमालय 
तथा सुवर्ण भूमि दोनों ही प्रदेशों में किरात तथा अग्नेय जातियाँ अपनी जंगली 
अवस्था मे रहती थी। महावंश का यह कथन कि भारतीय धर्मे-प्रचारकों को 
सुबर्णा भूमि में राक्षसों का सामना करना पड़ा, इस प्रदेश के निवासियों का 
जंगली होना प्रमारितत कर देता है। धर्म प्रचारकों द्वारा इस देश में चारों ओर 
आरवख (रक्षा-प्रबन्ध) की व्यवस्था से भी जिसका स्पष्ठ उल्लेख महावंश ने 
किया है इस निष्कर्ष की पुष्टि हो जाती है। इस प्रकार अ्रशोक द्वारा सुवर्णो- 
भूमि तथा यूनान के उत्तर और पदिचम के देशों की अवहेलना से यह प्रमाणित 
हो जाता है कि अशोक का उदृद्य सभ्य देशों में ही अपना मानवीय संदेश 
पहुंचाने का था और इन्हीं सम्य देशों में ही उसते चिकित्सा आदि सार्वजनिक 
मंगल के कार्यों की व्यवस्था भी की थी । 


सुवर्ण भूमि की अवहेलना अथवा उसका शिलाभिलेखों में उल्लेख न कर. 
ग्रशोक ने यह भी प्रमारित कर दिया कि वह जो कुछ करता है, उसी का 
उल्लेख भी करता है। वह व्यर्थ की डीगें नही हाॉँकता जैसा कि रीज डेविड्स 
का मत है । यह अवश्य है कि इस प्रदेश में धर्म प्रचारकों का प्रयास उस काल 
में अधिक सफल न हो सका और इसी कारण हमें महावंश में प्रचारकों के कार्यों 
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डे 


का विस्तृत- वर्णन भी प्राप्त नहीं होता, किन्तु यह तो .मानना ही पड़ेगा कि 
ग्राज हमे भारतीय संस्कृति ग्रथवा बौद्ध धर्म की जो पूर्ण छाप ब्रह्मा आदि पूर्वी 
देशों में दिखाई पड़ती है उसका बीजारोपण अशोक के समय में ही थेर सोण 
और उत्तर द्वारा ही किया गया था । 

पूर्वी देशों में प्रचीन सभ्यता के केन्द्र चीन का भी उल्लेख अशोक के 
शिलाभिलेखों में न पाकर और महावंश को भी इस देश के सम्बन्ध में मोनता 
देखकर आइदचर्य होता है। यह आइचर्य उस दशा मे और भी महत्वपूर्ण बन 
जाता है जब हम इस निष्कर्ष की घोष शा कर देते हैं कि अशोक केवल सम्य 
जगत में ही बौद्ध धर्म के प्रचार का इच्छुक था। तो क्या चीन अशोक के समय 
में सभ्य न था ? इतिहास प्रमाण है कि चीन उस समय पूर्ण सभ्य था। तो 
फिर अशोक ने चीन की अवहेलना क्यों की ? इसका उत्तर यही सम्भव है कि 
भारत उस समय चीन देश से परिचित न था। इस धारणा की पुष्टि भी अनेकों 
काररणों से हो जाती है। 

अशोक के समय में आधुनिक चीन देश का नाम चीन न था। चीन तो 
केवल एक छोटे से राज्य का नाम था जो उन अनेकों राज्यों में से एक था जो 
आधुनिक चीन देश से उत्तर-पश्चिम में याडन्चे-क्वाडः तथा होआंग-हो नदियों 
के कोंडों में स्थति थे | ये राज्य ८ वी शताब्दी ई० पृ० से लेकर तीसरी शताब्दी 
ई० पू० के मध्य तक अपना अस्तित्व बनाये रहे । २४६ ई० पू० के लगभग 
चीन नामक राज्य के शासक ने अन्य राज्यों को विजय कर प्रथम साम्राज्य 
की स्थापना की । उसने इस सफलता के उपरान्त अयना नाम भी 'शी-हुआंग-ती 
(प्रथम सम्राट) रखा। समय के साथ संसार शी-हुआंग-ती के साम्राज्य को 
उसके अपने राज्य के नाम पर चीन नाम से पुकारते लगा और इस प्रकार 
द्वितीय शताब्दी ई० पू० के लगभग हो.आ्राधुनिक चीन प्रदेश का नाम चीन पड़ा 
होगा। अ्रतः स्पष्ट है कि श्रशोक के समय में झाधुनिक चीन देश का या तो 
कोई एक नाम ही न होगा और यदि होगा भी तो चीन न होकर कोई भअन्य 
नाम रहा होगा और उसी नाम से इस प्रदेश का भारत से परिचय रहा 
होगा | इस प्रकार अशोक के समय भारतीय परम्पराओं में चीन के प्रति मौनता 
का कारण सहज ही स्पष्ट हो जाता है । 

चीन के प्रति भारतीय मौनता का एक दूसरा कारण भी है। अशोक 
के समय में चीन देश की सीमायें आधुनिक सीमाओशों के समान न थी । उसकी 
दक्षिणी सीमा नानलिग भ्रर्थात्‌ दक्षिणी पर्वत तक थी । चीन की इस दक्षिणी 
सीमा के दक्षिण क्वाहः प्रदेश में उस समय जंगली लोग रहते थे। तत्कालीन 
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चीन की राजधानी भी समुद्रतट पर न होकर उत्तर-पश्चिम में कानसू के निकट 
/सिडागन-फू' थी । यह अ्रब शेन-सी प्रान्त की म्रुख्य नगरी है। इस प्रकार तत्का- 
लीन परिस्थियों में न तो स्थल मार्ग ही चीन तथा भारत के मध्य सुगम था 
आर न जल मार्ग ही बाद के सम्बन्धों का बीजारोपण करने के प्रति सरल था । 
इस कारणा भी चीन तथा भारत का परिचय उस काल में न हो सका था । 

इतिहास प्रमाण है कि भारत और चीन के सम्बन्धों का सूत्रपात 
भी इन मार्गों से नही हुआ । इस सम्ब्न्ध का प्रारम्भ शकों ओर तुखारों के देश 
पै हुआ । ये देश चीन के कानसू प्रदेश तथा काम्बोज के मध्य स्थित थे। भारत 
से काम्बोज का परिचय अशोक के लेखों से ही प्रमारिगत है। काम्बोज, भारतीय 
प्रचारक तथा व्यापारी निरन्तर जाते ही रहते थे | काम्बोज से आगे शकों तथा 
तुखारों के देशों में भी भारतीय व्यापारी गये और सम्भवतः यहीं उनका परि- 
चय अशोक के उपरान्त चीनी लोगो से हुआ । इस प्रारम्भिक परिचय के उप- 
रान्त चीनी साम्राज्य की सीमाओं के बढ़ने के साथ जल मार्ग से भी चीन तथा 
भारत के मध्य आवागमन प्रारम्भ हुआ और दोनों टो देश एक दूसरे से पूर्णतया 
परिचित हो गये । चीन में बौद्ध धर्म का प्रवेश भी सम्भवतः शकों तथा तुखारों 
के प्रदेश से ही हुआ । 

इस प्रकार स्पष्ठ हो जाता है कि अशोक के प्रयासों के परिणाम स्वरूप 
ही, तत्कालीन सम्पूर्ण ज्ञान तथा सभ्य विश्व में बौद्ध धर्म का प्रचार सम्भव हो 
सका और साथ ही यह प्रचार सभ्यता के उत्कष तथा विद्व के ज्ञान के साथ 
बढ़ता गया और लगभग सम्पूर्ण विश्व ही बौद्ध धर्म से प्रभावित हुये बिना 
न रह सका । 


सातवाँ प्रकरण 


सामाजिक तथा आधिक जीवन 


संमाज की रचना :-.. 


मेगस्थनीज के अनुसार भारतीय समाज सात वर्गों में बंटा हुआ था। 
वह इन वर्गों को जाति के नाम से सम्बोधन करता है। उसके अनुसार पहली 
जाति दार्शनिकों की है । यह जाति संख्या में जितनी कम है प्रतिष्ठा में उतनी 
ही अधिक है। यात्री के अशुसार यह जाति सभी सार्वजनिक ककत्त व्यों से मुक्त 
है। ये लोग अपने आध्यात्मिक तथा भौतिक ज्ञान द्वारा समाज को उसके धामिक 
तथा अन्य सार्वजनिक कार्यो में सहायता करते हैं । आगामी वर्ष के प्रति इनकी 
भविष्यवारियाँ सर्वाधिक महत्वपूर्ण मानी जाती हैं । समाज इस जाति को, 
इन महत्वपूर्णो सेवाओं के लिये, दान द्वारा सन्तुष्ट रखता है। मेगस्थनीज के 
इस विवररणा से स्पष्ट है कि दाशनिकों की यह जाति वंदिक कालीन ब्राह्मणों की 
जाति थी । सम्भवतः तत्कालीन श्रमणों को भी मेगस्थनीज ने इसी दाशंनिक 
जाति के अन्तंगत मान लिया था । 

मेगस्थनीज के वर्गीकरण में दूसरी जाति कृषकों की थी, जो संख्या में 
ग्रधिक थे और जिनका मुख्य उद्यम कृषि था। ये लोग कृषि के लिये भूमि का 
उपयोग करने के कारण राज्य को भूमिकर देते थे। ये लोग ग्रामों में निवास 
करते थे । 

तीसरी जाति चरवाहों की थी। इस जाति के अन्तंगत अहीर तथा 
गड़रिये आदि सभी ञ्रा जाते हैं। यात्री के अनुसार इस जाति के लोगों का 
मुख्य उद्यम पशु चराना, आखेट करना तथा हिसक पश्ुओं को पकड़ना था। ये 
लोग नगरों तथा ग्रामों में न रहकर डेरों में रहते थे । 

चौथी जाति कारीगरों की थी | यात्री के अनुसार इस जाति कै लोग 
दस्त्र, कवच तथा कृषि के प्रति विविध उपकरणों भ्रादि का निर्माण करते थे | 
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पाँचवी जाति सनिकों की जाति थी। इनका पालन राजकीय व्यय द्वारा 
होता था। 

छूटी जाति निरीक्षक लोगों की थी । इनका कार्य राज्य में होने वाली 
घटनाओं का परिचय प्राप्त करना तथा उनकी सूचना राजा एवम्‌ सम्बन्धित 
अधिकारियों को देना था | 

सातवीं जाति सभासदों की जाति थी । इसी जाति से राज्य के विभिन्‍न 
अधिकारियों का चुनाव होता था | यह जाति यात्री के अनुसार संख्या में अत्य- 
धिक कम थी किन्तु प्रशासनीय कार्यो तथा इस क्षेत्र में अपनी कुशाग्र बुद्धि के 
कारण इसकी प्रतिष्ठा सर्वाधिक थो । 

मेगस्थनीज़ का उपयु क्त वर्गीकरण जेसा उसके कार्यो सम्बन्धी विवरण 
से स्पष्ट हो जाता है भारतीय समाज का कार्यो सम्बन्धी वर्गीकरण है। इसे 
वैदिक कालीन जातियों का परिचायक मानना भयंकर भूल होगी। यात्री के 
विवरण के आधार पर हम यही स्वीकार कर सकते हैं कि ब्राह्माणा, क्षत्री, वेश्य 
तथा शूद्र नामक चारों जातियाँ उपयु क्त सात वर्गों में विभाजित हो गई थी और 
इस काल में कार्यो का महत्व बढ़ जाने से जातियाँ जाति के स्थान पर कार्यो से 
समाज में विख्यात हो गई थीं । यात्री के विवरण के आधार पर सातों 
वर्गों को वैदिक कालीन चार जातियों में निम्न प्रकार से विभाजित किया जा 
सकता है । । 

ब्राह्मण '''' दाशनिक तथा श्रमण (श्रमणरा अपने आध्यात्मिक ज्ञान 

के कारण ब्राह्मण माने जाते थे) 

क्षत्रिय “* सैनिक, सभासद तथा निरीक्षक 

वैश्य ***' कारीगर, कृषक तथा निरीक्षक 

शूद्र' कृषक, कारीगर तथा चरवाहे (चरवाहों के श्रन्तर्गत अहीर 

तथा गड़रिये आदि आ जाते हैं) । 

मेगस्थनीज, श्रशोक के दादा चन्द्रग्रप्त मौथें के शासन काल में यवना- 
धिपति सेल्यूकस के दूत के रूप में भारत आया था | उसका आँखों देखा विवरण 
जितन। चन्द्रगुप्त के समय के समाज के लिये मान्य है उतना ही अशोक के शासन 
काल के प्रति भी । 

अशोक के समय में उपयुक्त वर्गों तथा जातियों में कैसे सम्बन्ध थे 
इसका स्पष्ठ वर्शान प्राप्त नही होता । अशोक अपने लेखों में अवश्य अप्रत्यक्ष रूप 
से इन वैर्गों तथा जातियों के अस्तित्व का उल्लेख करता है और इनके हितों की 
रक्षा तथा विकास के प्रति राज्याधिकारियों की नियुक्ति की घोषणा भी करता 
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है । इस आधार पर यह सहज ही स्वीकार किया जा सकता है कि अशोक के 
समय में ये वर्ग सुख श्र शान्ति का जीवन व्यतीत करते थे। किन्तु भृत्य तथा 
दासों के सम्बन्ध में यही निष्कर्ष मान्य नहीं हो सक्ता। अशोक ने अपने शि० 
ले० ५, ६, ११ तथा १३ में बार-बार भृत्य तथा दासों का उल्लेख किया है और 
इनके प्रति लोगों को उचित व्यवहार करने का आदेश दिया है । उसके लिये 
यह व्यवहार इतना महत्वपूर्णा तथा आवश्यक था कि उसने इस व्यवहार को 
अपने धर्म का एक प्रमुख लक्षण घोषित कर दिया था । भृत्य तथा दासों के प्रति 
ग्रशोक की इस व्यग्रता से स्पष्ठ हो जाता है कि उसके समय में इनके साथ 
समाज का व्यवहार उचित न था। अशोक के धर्म-प्रधार तथा उसको सफलता 
के साथ, जिसकी वह स्वयं अपने अभिलेखों में घोषणा करता है, अ्रवव्य ही भृत्य 
तथा दासों की अवस्था में परिवर्तन हुआ होगा और उनका सामाजिक जीवन भी 
सुखमय बन गया होगा । 


पारिवारिक जोवन :-- 


सामाजिक जीवन पारिवारिक जीवन पर निरभेर है और परिवार पति- 
पत्नी के सम्बन्धों पर | पति-पत्नी का सम्बन्ध समाज में प्रचलित तथा मान्य 
विवाह-प्रणाली पर आधारित है । इस सम्बन्ध में अ्रशोक के लेख पूर्णतया मौन 
हैं । कौटिल्य तथा मेगस्थनीज के विवरण अवश्य इस सम्बन्ध में पर्याप्त तथा 
महत्वपूर्ण प्रकाश डालते हैं। इन विवरणों के आधार पर ही अशोक कालीन 
समाज की दशा की भी कल्पना की जा सकती है । 


कौटिल्य ने अपने अर्थशास्त्र में ८ प्रकार के विवाहों का उल्लेख किया 
है । १. ब्राह्म २. शौल्क ३. प्रजापत्य ४. देव ५. गान्धव॑ ६. आसुर ७. राक्षस 
तथा ८. पैशाच । 

ब्राह्म तथा शौल्क विवाहों को संस्करात्मक तथा ठहरावात्मक भी कहा 
गया है | ब्राह्म विवाह वेद मंत्रों द्वारा प्रमाणित तथा वर एवम्‌ कन्या के प्रस्ताव 
एवम्‌ स्वीकृत तथा अ्रभिभावकों की अनुमति पर ग्राधारित था । शौल्क विवाह 
का आधार शुल्क ग्रथवा ठहरावा था। धामिक दृष्टिकोण से विवाह का मूल्यांकन 
करने वाले ब्राह्म विवाह में तथा आथिक दृष्टिकोण से विवाह को एक ठहराव 
मानने वाले शौल्क विवाह में विश्वास करते थे। प्रजापत्य इन दोनों ही प्रणा- 
लियों का मिश्रण था | इपतमें धामिक तथा आशिक दोनों ही दृष्टिकोण विद्यमान 
थे। अपने पुरोहित को कन्या देना देव विवाह कहलाता था। ये चार प्रणालियाँ 
समाज में अत्यधिक प्रचलित थीं और इन प्रणालियों पर आधारित विवाह धर्म 
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की कोटि में माने जाते थे । इनके अतिरिक्त अन्य चार प्रणालियाँ निम्न कोटि 
की मानी जाती थीं । गान्धवें विवाह अविभावकों की स्वीकृत तथा संस्कारों के 
बिना युवक-युवती के प्रेम पर आधारित सम्बन्धों का नाम था। स्त्री को बिना 
उसकी इच्छा क्रय कर सम्बन्ध स्थापित करना आसुर विवाह था । युद्ध में परा- 
जित व्यक्तियों की स्त्रियों को छीनकर उनके साथ सम्बन्ध स्थापित करना राक्षस 
विवाह था। पैशाच विवाह मूछित तथा उन्मत्त स्त्री का हरण कर सम्बन्ध 
स्थापित करने का नाम था । अन्तिम चारों प्रणालियाँ निम्न कोटि की मानी 
जाती थीं और समाज में इनका अभ्रधिक मान न था । 

विवाह की अन्तिम चारों प्रणालियों के अध्ययन से स्पष्ट हो जाता है कि 
इनमें कन्याओं तथ। स्त्रियों के स्वार्थों का पुरुषों के स्वार्थो पर बलिदान क्रिया 
जाता है। ग्रत: कौटिल्य ने स्त्रियों के स्वार्थों की रक्षा की भी व्यवस्था की । 
अर्थशास्त्र के अनुसार गान्धर्व तथा आसुर विवाहों मे पति को स्त्री के धन का 
उपभोग करने का अधिकार न था । इस धन का उपभोग करने पर उसे ब्याज 
सहित धन लौटाना होता था । ऐसा न करने पर स्त्री को पुरुष पर चोरी का 
अभियोग चलाने का अधिकार था। दहेज के सम्बन्ध में भी अर्थशास्त्र कुछ 
विशेष नियमों का उल्लेख करता है । दटडेज में प्राप्त धन पर वर के माता-पिता 
का अधिकार होता था। दोनों के भ्रभाव में दहेज बधू की सम्पत्ति मानी 
जाती थी । 

मौर्य काल में जैसा कि उपयुक्त विवरण से स्पष्ट हो जाता है विवाह 
एक ठहराव भी माना जाता था | ठहराव होते के नाते यह सम्बन्ध टूट भी 
सकता था । इस सम्बन्ध में भी अर्थशास्त्र अनेकों नियमों का उल्लेख करता है । 

१. यदि पति-पत्नी एक दूसरे से घृणा करते हे तो वे अपना सम्बन्ध 
विच्छेद कर सकते है । 

२. यदि पति, पत्नी से तंग आकर उसपसे मोक्ष प्राप्त करना चाहे तो 
उसे विवाह में प्राप्त दहेज स्त्री को लौटाना होगा, किन्तु यदि स्त्री पति को 
छोड़ना चाहे तो वह दहेज की अ्धिकारिरणी नहीं होगी । 

३. बुरे आचरण वाले, विद्रोही, घातक तथा नपुसक पति का पत्नी 
त्याग कर सकती है। 

४. प्रवासी पति से निम्न दकश्शाओं में पत्नी मोक्ष प्राप्त की अधि- 
कारिणी है :-- 

(क) प्रवासी ब्राह्मण, क्षत्री, वेश्य तथा शूद्र पतियों की निसन्तान 
भायाययें एक वर्ष तथा सन्‍्तान वाली दो वर्ष की प्रतीक्षा के उपरान्त पतियों से 
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मोक्ष प्राप्त कर सकती हैं। यदि प्रवास काल में पतियों ने पत्नियों के प्रति 
ग्ुजारे का प्रबन्ध कर दिया है तो वे निश्चित समय के दुगने काल के उपरान्त 
मोक्ष प्राप्त कर सकती हैं | 

(ख) विद्याध्ययन के प्रति प्रवासी ब्राह्मण की निःसन्‍्तान पत्नी दस वर्षे 
तथा सन्‍्तान युक्त बारह वर्ष की प्रतीक्षा के उपरान्त पति से मोक्ष प्राप्त कर 
सकती है । प्रवासी राजपुरुष की पत्नी को जीवन पर्यन्त पति की प्रतीक्षा करनी 
होगी । किन्तु यदि इस काल में वह अपने सवणं से सम्बन्ध स्थापित कर सन्तान 
उत्पन्न कर ले तो वह निन्दा की पात्र न होगी | यदि प्रवासी राजपुरुष की पत्नी 
के ग्रुजारे का प्रबन्ध नहीं है और सुखावस्थित कुट्र॒म्ब वालों ने उसे त्याग दिया 
है उस दशा में वह पति से अवश्य मोक्ष प्राप्त कर सकती है । 

(ग) ब्राग्म, प्रजापत्य तथा देव प्रणालीतुसार विवाहित स्त्रियाँ प्रषित 
पति का यदि उसका समाचार मिलता है तो दस तीर्थों तक (मासिक धर्म) और 
यदि समाचार नही मिलता है तो पाँच तीर्थों तक प्रतीक्षा करें । तत्पश्चात्‌ 
धर्मस्थों की आज्ञा द्वारा वे यथेष्ट पुरुष की प्राप्ति कर सकती थीं । किन्तु यदि 
पतियों ने पत्नियों के ग्रुजारे की व्यवस्था कर दी है उस द्या मे भी कौटिल्य ने 
निम्न दशाश्रों मे स्त्रियों को धर्मस्थों की आज्ञा से यथेष्ट पुरुष की प्राप्ति का अधि- 
कार दिया है :--- 

यदि पति ने शुल्क का एक अंश ही ग्रुजारे के प्रति दिया है और उसका 
समाच।र नही मिलता उस दशा में पत्नी को तीन तीर्थों तक और यदि समाचार 
मिलता है तो सात तीर्थों तक प्रतीक्षा करनी होगी । ग्रुजारे के प्रति पूरा शुल्क 
देने वाले पति की यदि सूचना मिलती है तो दस तथा नही मिलती है तो पाँच 
तीर्थों तक पत्नी की प्रतीक्षा करनी होगी । 

उपयु क्त विवरणों से स्पष्ट हो जाता है कि कौटिल्य के नियामानुसार 
मोर्यकालीन समाज पतियों की अनुपस्थिति में कुछ निश्चित दशाओं में पत्नियों 
द्वारा अन्य सवर्णा पुरुषों से सनन्‍्तानोत्पत्ति को बुरा न मानता था | किन्तु यह पृत्र 
किसका होगा ? इस सम्बन्ध में दो मत थे। प्रथम मत के ग्नुसार स्त्री एक खेत 
है उसकी उपज पर अधिकार खेत के स्वामी का होगा बीज चाहे किसी ने ही 
क्यों न डाला हो । दूसरे मत के अनुसार स्त्री एक धौंकनी के समान है अतः 
जिसका वीर्य होगा उसी की सन्‍्तान होगी। चाणक्य दोनों ही मतों को उचित 
मानता है। इस प्रकार स्पष्ट हो जाता है कि मौर्य कालीन समाज भी दोनों ही 
मतों को मानता था। चाणक्य के अनुसार नियोगत सन्तान दोनों की उत्तरा- 
घधिकारिणी होती थी। 
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अर्थशास्त्र में पुनविवाह के सम्बन्ध में भी अनेकों नियम दिये हैं । इन 
नियमों के अनुसार :-- 

(१) स्त्री की मृत्यु के उपरान्त पुरुष पुनविवांह कर सकता था । 

(२) यदि स्त्री आठ वर्ष तक सन्‍्तान को जन्म न दे, उसके पुत्र न हो, 
बन्ध्या हो तो पति दूसरा विवाह कर सकता था । 

(३) यदि स्त्री मृत बच्चा जन्मे तो दस साल की प्रतीक्षा के उपरान्त; 
यदि स्त्री केवल लड़कियां ही उत्पन्न करे तो बारह वर्ष की प्रतीक्षा के उपरान्त 
पुत्र की प्राप्ति के लिये दूसरा विवाह कर सकता था । 

(४) पति की मृत्यु के उपरान्त अपने र्वसुर तथा पतिपक्ष के सम्बन्धिथों 
की सम्पत्ति का अधिकार त्याग कर स्त्री दूसरा विवाह कर सकती थी । किन्तु 
यदि वह पुर्नाववाह श्वसुर की अनुमति से करे उस दशा में स्त्री को सम्पत्ति का 
अधिकार त्यागना नही होता था। 

(५) पति के जीवित रहते भी स्त्री उपयुक्त वरणित दशाओं मे पति से 
मोक्ष प्राप्त कर पुनविवाह कर सकती थी । 

कौटिल्य ने पति-पत्नी के सम्बन्ध-विच्छेद को मोक्ष कहा है । मोक्ष तलाक' 
का परिचायक है । इस प्रकार स्पष्ठ हो जाता है कि मौयं कालीन समाज में 
विवाह एक अटहूट धामिक क्रिया न होकर एक साधारण सी क्रिया थी । स्त्री, 
समाज रूपी जीवन के रथ का पुरुष के समान दूसरा तथा महत्वपूर्ण पहिया न 
होकर केवल सन्तान उत्पन्न करते वाली वस्तु बन गई थी । उसका उत्तरदायित्व 
परिवार की ञ्रान्तरिक समस्याओं को सुलझाने वाली ग्ृहणी के स्थान पर पतियों 
की काम-वासना की पूति ही रह गया था। मेगस्थनीज का विवरण इस सत्य 
की पुष्टि कर देता है। वह कहता है “कुछ को तो वे दत्तचित्त सहधर्भमिणी बनाने 
के लिये विवाह कर लाते थे और कुछ को केवल आनन्द के हेतु तथा घर को 
लड़कों से भर देने के प्रति” | चाणक्य का भी कथन इसी सत्य की पुष्टि करता 
है “पुरुष कितनी ही स्त्रियों से विवाह कर सकता है, स्त्रियाँ सन्तान उत्पन्न करने 
के लिये ही है । 

स्त्रियाँ मो काल में सन्‍्तान उत्पन्न करने वाली होने के अतिरिक्त केवल 
भोग की सामग्री भी थीं, इस सत्य की पुष्टि मोय शासकों के अन्‍न्तःपुर में अनेकों 
रानियों की उपस्थिति से भी हो जाती है। स्वयं चन्द्रगुप्त मौर्य की गअनेकों 
पत्नियाँ थी | भ्रशोक के विता बिन्दुसार की १६ रानियों का परिचय भी महा- 
वंश तथा दीपवंश आदि ग्रन्थों से प्राप्त हो जाता है। ये समस्त रानियाँ सनन्‍्तान 
की प्राप्ति के प्रति ही राजमहल में लाई गई थी कहना सत्य का गला घोटना 
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होगा । इनमें से भ्रनेकों रानियाँ ऐसी थीं जिन्हें केवल उनको सुन्दरता के प्रति 
ही राजमहल में रानियों का स्थान प्रदान किया गया था। अशोकावदानमाला के 
अनुसार अशोक की मां शुभद्रांगी भी भ्रपनी सुदरता के कारण ही बिन्दुसार 
के महलों में रानी का पद प्राप्त कर सकी थी। ग्रशोकावदान माला के अनुसार 
उसे रानी बनने का सौभाग्य तभी प्राप्त हो सका था जब उसके ब्राह्मण-पृत्री 
होने का रहस्य खुल गया था। इससे पूर्व वह नाइन के रूप में ही उस पर मुग्ध था 
ओर उससे विवाह करने को तत्पर था। उसके मार्ग मे शुभद्रांगी का नाइन होना 
हो बाधा थी । यह बाधा दूर होते ही दोनों का सम्बन्ध विवाह की ओ्रोट से हृढ़ 
हो गया । इस ग.था से स्पष्ट हो जाता है कि विवाह केवल बिन्दुसार के प्रति 
उत्तकी काम-वासनाओं की प्रत्यक्ष रूप से तृप्ति का साधन था। बिन्दुसार शुभ- 
द्रांगी को केवल भोग की वस्तु ही मानता था इस सत्य की पुष्टि इस बात से 
भी हो जाती है कि वह अपनी वास्तविक रानियों के पुत्रों के समान उसके पत्र 
ग्रशोक को न चाहता था यद्यपि शभ्रशोक उसके समस्त पुत्रों में सर्वाधिक योग्य 
था । वह दिव्यावदान के अनुसार सुमन को सिंहासन का उत्तराधिकारी बनाना 
चाहता था । सुमन उसकी ज्येष्ठ रानी का पुत्र था। अतः स्पष्ठ है कि मौर्यकालीन 
समाज में स्त्रियाँ भोग की साधन भी मानी जाती थी और इस सम्बन्ध में जाति 
का ध्यान न रखा जाता था। जाति का प्रश्न केवल विवाह के अ्रवसर पर ही 
उठता था और उसमें भी ब्राह्मण, क्षत्री तथा वेश्य जातियों में पारस्परिक विवाह 
सम्बन्ध स्थापित हो सकते थे । ब्राह्मणी शुभद्रांगी इसका प्रमाण है । अ्रशोक के 
पुत्र महेन्द्र की माँ असन्धमित्रा भी विदिशा के एक धनवान्‌ वेश्य की पुत्री थी । 

स्वयं अशोक को भी अनेकों रानियां थीं । जहाँ गाथायें इनके अस्तित्व 
पर प्रकाश डालती है वहाँ अ्रशोक स्वयं अपने लेखों मे अपने अनेकों अन्तःपुरो 
का उल्लेख कर इस सत्य को पुष्टि कर देता है। निश्चय ही ये समस्त रानियाँ 
सन्‍्तान के अभाव की पूर्ति के लिये न थीं, वरन्‌ काम-वासना की तृप्ति भी इनके 
ग्रस्तित्व का कारण था । विषकन्याओं का अस्तित्व भी स्त्रियों को भोग की 
वस्तु ही प्रमाणित करता है । विपकन्याओं का प्रयोग राजनीतिक स्तर पर 
विरोधियों क। नाश करने के लिये किया जाता था | इस कार्य के लिये अनुपम 
सुन्दरी स्त्रियाँ चुनी जाती थीं और उनका पालन विष पर इस प्रकार किया 
जाता था कि अपने सौंदर्थ से आकर्षित युवक का भोग के साथ ही वे प्राणान्त 
कर देती थीं। यदि मानव स्वभाव स्त्रियों को भोग की वस्तु न मानता तो कदा- 
चित्‌ विष कन्याओं के प्रयोग की आवश्यकता ही न होती । अतः स्पष्ट है कि 
मौर्थ कालीन समाज में स्त्रियों का वेदिक कालीन स्थान न था। उनकी स्वतंत्रता 
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का हरण मनुष्य अपने स्त्रार्यों की पूत के लिय्रे कर चुका था । उसे उनके 
भवन से बाहर निकली पर भी प्रतिबन्ध लगा दिया था। चाणक्य के इस सम्बन्ध 
में नियम इस सत्य की पुष्ठि कर देते हैं! वह लिखता है आ्रापद्या की स्थिति के 
ग्रतिरिक्त यदि स्त्री अन्य कारणों से पति के घर से बाहर चली जाय तो उस 
पर छु: पण दण्ड किया जाय । यदि वह पति की आज्ञा बिना घर से बाहर जाय 
तो उस पर १२ पण दण्ड किया जाय और यदि स्त्री पड़ोती के घर से परे चली 
जाय तो उप्त पर छः पण दग्ड किया जाय । 

स्त्रियों की स्वतन्त्रता के हरण के परिणाम स्वरूप उनकी शिक्षा की ओर 
से भी समाज की उदासीतता प्रारम्भ हो गई थी । इस अवहेलता ने उनके हृष्टि- 
कोण को संकुचित बना दिया । उनका काय॑ क्षेत्र भी घर की दीवालों में सी मत 
रह गया । सीमित क्षेत्र और संकुचित दृष्टिकोण ने उन्हें निरथेक धामिक क्रियायों 
का दास बना दिया । वे इन निरथेक क्रियायों को मंगलाचार मानते लगीं । 
ग्रशोक को स्त्री समाज की यह दशा रुचिकर न थी। वह उन्हें पुनः प्रगतिशील 
बनाने का समर्थक था और इसी कारण वह उनके संकुचित दृष्टिकोण की प्रत्यक्ष 
रूप से शि० ले० € में आलोचना करता है | वह कहता है “लोग विपत्ति काल 
में, पुत्र के विवाह में, कन्या के विवाह में, सन्‍्तान की उत्पत्ति में, परदेश जाने के 
समय और इसी तरह के दूसरे अवसरों पर अनेक प्रकार के बहुत से मंगलाचार 
करते हैं। ऐसे अभ्रवसरों पर स्त्रियाँ अनेक प्रकार के क्षुद्र और निरथ्थक मंगला- 
चार करती हैं । अशोक की धारणा थी कि नेतिक स्तर-विहीन धामिक क्रियायें 
निरथंक होती हैं । उनका परिणाम भी शुभ नही होता । जीवन में वास्तविक 
महत्व नैतिकता का है, उन ग्रुणों का है जिनके आधार पर एक सुखी तथा समृद्ध- 
शाली कुट्रुम्ब का निर्माण होता है। श्रत: वह स्त्री समाज को अ्रपना नेतिक स्तर 
ऊँचा उठाने का आदेश देता है । इस कार्य के प्रति वह स्त्रियध्यक्षमहामात्रों 
की नियुक्ति भी करता है। अशोक के इस प्रयास का क्‍या परिणाम हुआ, ठोस 
प्रमाणों के अभाव में कहना कठिन है, किन्तु यह तो मानना ही पड़ता है कि इस 
काल में वैदिक कालीन घोषा, लोपामुद्रा तथा विश्वारा आदि के समान स्त्रियों 
के निर्माण की क्षमता न थी | 


धामिक जीवन :-- 

पर्याप्त प्रमाणों के अ्रभाव में अशोक कालीन धामिक स्थिति का परि- 
चय प्राप्त करना कठिन है। यह अ्रवश्य है कि अशोक के लेख उसकी धार्मिक 
नीति पर स्पष्ट प्रकाश डालते हैं किन्तु उनसे उसके समय के विभिन्‍न धर्मों की 
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रूप रेखा का ज्ञान प्राप्त नही होता। अशोक ने अपने शि० ले० ३, ४, ८, & 
तथा ११ में ब्राह्मण एवम्‌ श्रमणों का उल्लेख किया है। वह ब्राह्मण तथा श्रमणों 
के प्रति आदर की भावना तथा उन्हें दान देते को अउने धर्म का एक प्रमुख 
लक्षण भी मानता है(शि० ले० ३ तथा ११)। यही नहीं, धर्म-यात्रा तथा मंगला- 
चार के वास्तविक रूप पर प्रकाश डालते समय भी अद्योक ब्राह्मय ग॒ तथा श्रमण 
के दर्शन तथा उन्हें दान देने की क्रिया को महत्व देता है(शि० ले० ८ तथा €) । 
अशोक की ये भावनायें जहाँ प्रत्यक्ष रूप से ब्राह्मण तथा श्रमणों के प्रति अशोक 
की नीति का स्पष्टीकरश कर देती हैं वही अप्रत्यक्ष रूप से इनके हढ़ अ्रस्तित्व 
को सूचना भी दे देती हैं । किन्तु ब्राह्मण तथा श्रमण कौन थे, इस सम्बन्ध में 
अशोक के लेख मौन हैं। पाली साहित्य में भी ब्राह्मणों तथा श्रमणों का 
उल्लेख किया गया है। इन ब्राह्मण तथा श्रमणों के एथक पृथक उल्लेखों के 
आधार पर यह निश्चित हो जाता है कि ये दोनों दो प्रुथक सम्प्रदायों का प्रति- 
निधित्व करते हैं । ब्राह्मण शब्द वेदिक कालीन ब्राह्मण जाति का द्योतक है। 
किन्तु श्रशोक के लेखों में यह शब्द एक जाति विशेष का द्योतक प्रतीत नहीं 
होता । सम्भवतः इस काल में ब्राह्मण शब्द उन सनन्‍्यासियों तथा परिब्राजकों के 
प्रति प्रयोग किया जाता था जो वैदिक धर्म से सम्बन्धित थे । श्रमण शब्द ब्राह्मण 
के साथ ही प्रयुक्त किये जाने के करण उन सन्यासियों तथा परिब्राजकों के प्रति 
प्रयोग किया जाता था जो बौद्ध धर्म के अतिरिक्त अन्य धर्मो से सम्बन्धित थे । 
इन दोनों के मान के प्रति अ्रशोक की व्यग्रता इनके उच्च आध्यात्मिक तथा 
नेतिक स्तर को स्पष्ट कर देती है । वैदिक कालीन परम्पराश्रों के आधार पर 
यह भी निशचयात्मक रूप से माना जा सकता है कि ब्राह्म णों तथा श्रमणों के दो 
प्रमुख कार्य थे । प्रथम तो देश में घूमते हुये ग़रहस्थों को आध्यात्मिक तथा नैतिक 
उपदेश देना और दूसरे नगरों से बाहर एकान्त में विद्यालयों की स्थापना कर शिक्षा 
कार्य करना। अपने दूसर कार्य के प्रति इन्हें धन की अत्यधिक आवश्यकता रहती 
होगी । प्राचीन भारतीय परम्परा के अनुसार विद्यार्थी शिक्षा नि:शुल्क ग्रुरुश्रों के 
ग्राश्रम में प्राप्त करते थे | उनके भोजन तथा बल्त्रों ग्रादि का प्रत्रन्ध भी ग्रुर्ओ्रों 
का हो उत्तरदायित्व होता था | सग्भवत: इसी कारण अशोक ने उन्हें दान देने 
का नियम अपने धर्म का प्रमुख लक्षण माना । इस सम्भावित निष्कर्ष से यह 
भी प्रमारित हो जाता है कि अशोक के समय में आज के समान सनन्‍्यासी समाज 
पर भार न थे, वरन्‌ वे समाज के सुख तथा समृद्धि के महान्‌ आधार थे । 
अशोक द्वारा वणित श्रमणों को विभिन्‍न सम्प्रदायों के सन्‍्यासियों का 
परिचायक मान लेने से, अशोक के समय में विभिन्‍न सम्प्रदायों के अ्रस्तित्व के 
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सम्बन्ध में स्वयं अशोक के लेख महत्वपूर्ण प्रमाण हैं । वह कहता है “मेरे धर्म 
महामात्र भी उन बहुत तरह के उपकार के कार्यों में नियुक्त हैं जिनका सम्बन्ध 
सन्‍्यासी ओर गृहस्थ दोनों से है। वे सब पाषण्डों (सम्प्रदायों) में भी नियुक्त 
हैं। मेंते उन्हें संघों मे, ब्राह्मणों में, आजीवकों में, निग्रैन्थों में तथा विविध प्रकार 
के पाषण्डों (सम्प्रदायों) मे नियुक्त किया है” (स्त० ले० ७) | अशोक का यह 
कथन समाज में विभिन्‍न सम्प्रदायों के अस्तित्व को प्रमारितत कर देता है। 
अ्रशोक इन सम्प्रदायों में बौद्ध ( संघ), ब्राह्मण, आजीविक तथा निर्ग्रन्थों को 
प्रमुख मानता है। बौद्ध, महात्मा बुद्ध के अनुयायी थे तथा ब्राह्मण, वैदिक धर्म 
के अनुयायियों को कहते थे । आजीविक घ॒र्म का प्रवतंक गोसाल था । इस धर्म 
के अनुयायी नग्न रहते तथा नियति के सिद्धान्त में विश्वास करते थे। वे 
मनुष्य को उसके जीवन की किसी भी घटना के प्रति उत्तरदायी नहीं मानते 
थे । उनका विश्वास था कि प्रत्येक घटना नियति के नियमानुसार होती है | 
मनुष्य तो केवल नियति का दास होने के नाते एक बहाना मात्र बन जाता है। 
ये लोग इन्द्रिय निग्रह को भी विशेष महत्व नही देते थे। निर्ग्रन्थ, महावीर स्वामी 
के अनुयायियों का परिचायक है । निर्ग्रन्थ का अर्थ है--माया-मोह के सांसारिक 
बन्धनों अथवा ग्रंथियों को तोड़ने वाला | महावीर स्वामी ने इन ग्रन्थियों को 
तोड़ दिया था अ्रत: उन्हें निग्रेन्थ भी कहते हैं । इन्द्रियों को पूर्णातया अपने आधीन 
कर लेने के कारण उन्हें जिन भी कहा गया है| आधुनिक जैन शब्द “जिन! 
से ही बना है । श्रशोक के समय में सम्भवतः महावीर स्वामी के अनुयायियों के 
प्रति निग्नेन्थ शब्द का प्रयोग किया जाता था। निग्रैन्थ सम्प्रदाय तपस्या के रूप 
में उपवास को इन्द्रिय-संयम के प्रति श्रनिवार्य मानता है । 
उपयु क्त प्रमुख सम्प्रदायों के अ्रतिरिक्त समाज में अन्य भी अनेकों सम्प्र- 
दाय थे । इन सम्प्रदायों के प्रति भ्रशोक ने 'पाषण्डों' छाब्द का प्रयोग किया है । 
'पाषण्ड शब्द का प्रयोग उपयुक्त प्रमुख धर्मों के प्रति भी अ्रशोक ने किया है। 
शि० ले० ५, ७, १२ तथा स्त० ले० ७ इस सत्य के प्रमाण हैं | श्रशोक की 
इन समस्त सम्प्रदायों (पाषण्डों) के प्रति नीति उसके उदार दृष्टिकोण की परि- 
चायक है | समस्त सम्प्रदायों के प्रति उचित मान उसके धर्म का प्रमुख लक्षण 
हे | वह सभी सम्प्रदायों के सार की वृद्धि को अपने जीवन का उह रय मानता 
है श्नौर इसी कारण वह लोगों को अपने सम्प्रदाय की प्रशंसा तथा दूसरे सम्प्र- 
दायों की निन्‍दा न करने का आ्रादेश देता है (शि० ले० १२ ) । अ्रशोक की इन 
भावनाओं से पूर्णातया स्पष्ट हो जाता है कि उसने सम्प्रदायों के प्रति पाषण्डों 
शब्द का प्रयोग आदर सूचक ग्रर्थों में किया है। 'पापण्ड' शब्द के श्रर्थ में निहित 
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अशोक की भावना का प्र॑श्त मन्‌ द्वारा इस शब्द के प्रयोग के कारण उठ खड़ा 
होता है । मनु ने पाषण्ड शब्द का प्रयोग पाखण्डी के भ्रर्थों में किया है। मनु 
का कंथन है “कितवान कुशीलवान कूरानन्‌ पाषण्डस्थांश्व मानवान्‌ । विकमंस्थान 
शौण्डिकांइच क्षिप्रं निर्वासयेत्‌ पुरात्‌”॥ अश्रर्थात्‌ जुआरी, नट, क्रर, पाषण्ड 
(पाखण्डी ), दुसरी जाति का कर्म करने वाले मनुष्य और शराब बनाने वाले 
को राजा शीघ्र अपने नगर से निर्वासित कर दे । मन्‌ स्मृति की टीका में कुल्लूक 
भट्ट ने भी पाषण्ड शब्द का अर्थ वेद तथा स्मृति के विरुद्ध श्राचरण करने वाला 
किया है । कुल्लूक भट्ट की व्याख्या मन्‌ के दृष्टिकोण को भी स्पष्ट कर देती है । 
वैदिक धर्म के अनुयायी मनु के प्रति, धर्म के अव्ययन का अधिकार सवरणों जातियों 
ओर विशेषकर ब्राह्मणों को ही है। किन्तु अन्य सभी सम्प्रदाय न तो ब्राह्मणों 
की जातिगत श्रेष्ठता को ही स्वीकार करते हैं और न धर्म को सवर्ण जाति के 
अधिकार की वस्तु ही मानते हैं | उनके प्रतितो सभी प्राणी धर्म के क्षेत्र में 
उतने ही महत्वपूर्ण हैं जितने ब्राह्मणा। मन्‌ वर्णाश्रम धर्म 'की व्यवस्था में पूर्ण 
विश्वास करता था जबकि अन्य सम्प्रदाय इस व्यवस्था का घोर विरोध । अतः 
स्पष्ट है कि मन्‌ से वेदिक धर्म के प्रति दृढ़ निष्ठा रखने वाले व्यक्ति के लिये अन्य 
धर्म अवद्य ही पाखण्ड का स्वरूप थे और इसी कारण उसने ब्राह्मण धर्म के 
अतिरिक्त अन्य सभी सम्प्रदायों के अ्रनुयायियों को पाखण्डी कहा है । मनु द्वारा 
पाषण्ड शब्द का पाखण्डी के भ्रर्थों में प्रयोग से यह तो स्पष्ट ही हो जाता है कि 
अद्योक के उपरान्त ब्राह्मण धर्म के पुनुरुत्थान के साथ पाषण्ड शब्द नीच, दुष्क- 
मंकारी दम्भी आदि भ्र्थों में प्रयुक्त होने लगा था किन्तु अशोक के समय में इस 
शब्द का प्रयोग सम्प्रदायों के प्रति आदर की भावना का प्रतीक था | 

ग्रशोक कालीन समाज में धर्म के नाम पर पशु-बलि देने की भी परम्परा 
थी । ब्राह्मण धर्मानुयायी पशु-बलि को अपने धर्म का प्रमुख लक्षण मानते थे। 
मेगस्थनीज़ के अनुसार वे पशु को छुरी से काटकर मारने के स्थान पर गला 
घोंट कर मारते थे जिससे कि उनके देवता को खण्डित वस्तु पूजा में न प्राप्त 
हो | बौद्ध तथा जैन धर्मो के उत्कर्ष के साथ इस पशु-बलि को लेकर संघर्ष होने 
प्रारम्भ हो गये । अशोक को भी धर्म के नाम पर यह हिसा रुचिकर न थी। अतः 
उसने इस हिसा का निषेध किया | उसके लेख इस सत्य के प्रमाण हैं । सम्भवतः 
अपने इस प्रयास में उसे अधिक सफलता प्राप्त न हुई और इसी कारण उसे 
शि० ले० १, ३ तथा ४ क॑ श्रादेशों के अतिरिक्त स्त० ले० ५ में पद्ु-पक्षियों की 
हिसा और बध के सम्बन्ध में विशेष नियम बनाने पड़े और इन नियमों का 
पालन उसे अनिवार्य करना पड़ा । इसी पशु-बलि का आधार मानव की हिसा- 
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त्मक वृत्तियों का नाश करने क॑ प्रति ही उसे हिसात्मक समाजों के निषेध की भी 
आज्ञा प्रेषित करनी पड़ी (शि० ले० १)। 

ग्रशोक के लेखों से यह भी स्पष्ट हो जाता है कि उसके समय में सामान्य 
जनता धाभिक परम्पराओं तथा रूढ़ियों की दास थी । उनकं प्रति धर्म का आधार 
ग्रन्ध-विश्वास था न कि विवेक और नेंतिकता। समाज में विभिन्‍न देवी-देवताओं 
की पूजा की जाती थी। चाणक्य के अनुसार “नगर के मध्य मे अपराजित, 
अप्रहित, जयन्त, बैजयन्त के कोष्ठ ओर शिव, वेश्ववण, अ्श्वि और श्रीमदिए 
के घर बनाये जावबें | इन कोष्ठों और ग्रहों में यथ।स्थान देवताओं की स्थापना 
की जावे । भिन्‍न-भिन्‍न दिशाओं में यथास्थान दिशा के देवताझ्रो की स्थापना की 
जाथ'। नगर के द्वारों के नाम भी ब्रह्मा, इन्द्र यम आ्रादि देवताओं के नाम पर रखे 
जाने के भी प्रमाण हैं । इस प्रकार देवी, देवताओं की पूजा की परम्परा की 
पुष्ठटि हो जाती है । मेगस्थनीज शूरसेन देश में कृष्ण की पूजा किये जाने का 
उल्लेख करता है। चित्तौड़ के समीप माध्यमिका नगरी के भग्नावशेषों के निकट 
घोसुण्डी नामक ग्राम से प्राप्त एक मौर्यकालीन शिला लेख संकर्षण और वासुदेव 
की पूजा के प्रति दान का उल्लेख करता है । इस उल्लेख तथा मेगस्थनीज़ के 
विवरण के आधार पर यह मानना पड़ता है कि आगामी भागवत धर्म का 
बीजारोपण ही नहीं वरन्‌ उसका प्रचार भी मोर्यकाल में प्रारम्भ हो चुका था। 
ग्रशोक के समय तक मूर्ति पूजा की यह हृढ़ परम्परा बौद्ध धर्मातुयायियों को भी 
प्रभावित कर चुकी थी। वे समाज की भावनाओं के अनुकूल बुद्ध की मूर्तियाँ 
बनाने के प्रति व्यय हो रहे थे । अशोक के समय में यह व्यग्रता बौद्ध धर्मा- 
नुयायियों में संघर्ष का कारण बन गई थी। बुद्ध की मूर्ति पूजा करने के विरोधी, 
महात्मा बुद्ध के इस आदेश-कि उनकी मूर्ति-पूजा न की जाय-के अनुसार उनके 
उपदेशों का पालन ही करना चाहते थे, किन्तु मूरति-पुजा के समर्थक, सामान्य 
जनता की भावनाओं के अनुसार बुद्ध की मूर्तियों का निर्माण कर, जनता के 
ग्रधिक निकट आने के इच्छुक थे । सामान्य जनता भी इस मत की समर्थक थी । 
परिणामस्वरूप सामान्य जनता की भावनाओं ने सिद्धान्तों पर विजय पाई और 
अगरद्योक कालीन समाज ने चिन्हों के रूप में बुद्ध की पूजा प्रारम्भ कर दी । अज्ञोक 
की शिलाओओर तथा स्तम्भों पर निर्मित हाथी, घोड़ा, बैल तथा सिंह आदि की 
मू्तियाँ इस सत्य का प्रमाण हैं। हाथी, माया के उस स्वप्न से सम्बन्धित है जो 
उसने पुत्र गर्भ में आने से पहले देखा था। स्वप्न में बोधिसत्व ने रवेत हाथी के 
रूप में उसके गर्भ में प्रवेश किया था। अशोक ने भी स्वेत हस्ति का ही उल्लेख 
कालसी, धौली (६ वां शि० ले०) तथा गिरनार (१३ वां शि० ले०) शिला- 
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भिलेखों मे किया है । घोड़ा उस घटना का प्रतीक है जब महात्मा बुद्ध ने रात्रि में 
घोड़े पर बैठकर बन के लिये राजभवन का त्याग किया था। बैल महात्मा बुद्ध 
की वृष राशि का प्रतीक है। सिंह, महात्मा बुद्ध को शाक्य-सिंह के रूप में 
प्रस्तुत करता है । सारनाथ स्तम्भ पर बैठे हुये चार दहाढ़ते सिह महात्मा बुद्ध 
के चारों दिशाओं में उपदेश देने के सत्य को प्रमारितत करते हैं । इन पशुओ्रों के 
साथ चक्र का चिन्हाकन महात्मा बुद्ध के उस प्रथम उपदेश का प्रतीक है जो 
उन्होंने सारनाथ मे दिया था और जो बौद्ध साहित्य में धर्म-चक्र-परिवतंन सूत्र 
के नाम से विख्यात है । 

उपयु क्त विवरण से स्पष्ट हो जाता है कि अशोक ने जहाँ मूर्ति पूजा के 
सम्बन्ध में सामान्य लोंगों की भावनाओं के आगे आशिक रूप से मस्तक नवा 
दिया, वहाँ उसने अन्य परम्पराओ्ं तथा रूढ़ियों का घोर विरोध किया | उसने 
धर्म को पूजा पाठ की आडम्बरमय निरर्थक ज़ियाओं के स्थान पर चरित्र पर 
ग्राधारित किया । उसने धर्म की ओट से परिवार, सम्बन्धियों तथा मानव जाति 
में उचित सम्बन्धों की स्थापना का प्रयास किया । उसके मानवीय दृष्टिकोण पर 
आ्राधारित प्रयासों के परिणाम स्वरूप, धर्म के साथ ही भारतीय समाज भी एक 
महान्‌ नैतिक शक्ति के रूप में परिवर्तित हो गया । परम्पराओं तथा रूढ़ियों को 
समाज से नष्ट करने में अशोक को कहाँ तक सफलता प्राप्त हुई कहना कठिन है 
किन्तु नेतिकता तथा विवेक के विकास के साथ इनका पतन अवश्य ही हुआ होगा । 
यह स्वीकार कर लेने में सकोच नही होता । 
भोजन :-- 

इस क्षेत्र में श्रशोक के लेखों की सामान्यतः मौनता हमारे ज्ञान को 
गरशोक कालीन समाज के प्रति सीमित कर देती है । मेगस्थनीज' तथा कौटिल्य, 
( जो भ्रशोक के दादा चन्द्रग्रप्त मौयं के समकालीन थे,) के विवरणों के आधार 
पर अ्रवर॒य हम अशोक कालीन समाज की सम्भावित कल्पना कर सकते हैं। 

मेगस्थनीज़ के अनुसार भारतीय सर्देव अकेले भोजन करते हैं और उनके 
भोजन का समय भी निश्चित नहीं रहता | उनका भोजन तिपाई के समान एक 
मेज पर परोसा जाता है। सर्व प्रथम सोने के प्याले में चावल परोसे जाते हैं 
तत्पश्चात्‌ पकवान आदि परोसे जाते हैं | यात्री का यह विवरण निश्चय ही 
धनवान परिवार से सम्बन्धित प्रतीत होता है किन्तु सामान्य लोगों का भोजन 
भी अच्छा ही रहा होगा, समय की समृद्धिशीलता को ध्यान में रखते हुये निश्चित 
सा प्रतीत होता है । भोजन में माँस का प्रयोग होता था, स्वयं अ्रशोक के लेख 
इस सत्य के प्रमाण हैं । पद्ु-पक्षी, मछली आदि का मांस के प्रति अ्रधिक प्रयोग 
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किया जाता था | अशोक ने मांस का प्रयोग रोकने के लिए अनेकों आज्ञायें प्रेषित 
को थीं किन्तु उसे अपने प्रयास में आंशिक सफलता ही प्राप्त हुई थी। अर्थशास्त्र 
निम्न प्रमुख भोज्य पदार्थों के बनाने वालों का उल्लेख करता है :-- 


१. पकवान पण्या : --- पकवान बेचने वाले 

२. मांस पण्या : ना मांस बेचने वाले 

३. पकवमांसिका : न-- पका हुआ मांस बेचने वाले 

४. औदनिका : न-- पका हुआ चावल-दाल बेचने वाले । 
५. आपूरय्यिका : --+ रोटी बनाकर बेचने वाले 

६. शौण्डिका : न शराब बेचने वाले 


अथ्थंशास्त्र की इस सूची से स्पष्ट हो जाता है कि नगरों में भोजन संबंधी 
दुकाने भी थीं जो सम्भवतः विदेशियों तथा व्यापारादिक कार्यो से आने वाले 
व्यक्तियों की भोजन सम्बन्धी आवश्यकताग्रों की पूरति करती थीं । 

पेय पदार्थों में दूधादिक के अतिरिक्त मदिरा का प्रयोग भी प्रचलित था। 
मदिरा बेचने वालों की दूकानें होती थीं जिनमें मदिरा पीने के लिए अनेकों कमरे 
होते थे । प्रत्येक कमरे में विस्तर बिछा रहता था और उन्हें फूल मालाओं आदि 
सुगन्धित वस्तुओं से सुसज्जित किया जाता था | इन स्थानों पर मदिरा के अति- 
रिक्त रूपवती दासियाँ तथा वेश्यायें भी रहती थीं। सावंजिनक स्थानों पर चाण- 
क्य के अनुसार मदिरा पान का निषेध था | लोग केवल दुकानों पर ही मदिरा 
पान कर सकते थे । केवल प्रतिष्ठित व्यक्ति ही अपने घरों पर मदिरा पान एक 
सीमित मात्रा में कर सकते थे । सम्भवतः इस राजकीय नियन्त्रण के परिणाम 
स्वरूप ही मदिरा का समाज में प्रयोग मर्यादित था और इसलिये मेगस्थनीज भी 
समाज में मदिरा के व्यवहार का ज्ञान प्राप्त न कर सका । मेगस्थनीज के अनुसार 
“भारतीय मदिरा का सेवन नही करते | वे केवल यज्ञों के अवसर पर ही मदिरा 
का प्रयोग करते हैं” । इस विवरण के आधार पर यह मानना पड़ता है कि मदिरा 
की दुकानें मुख्य बाजारों में न होकर ऐसे स्थानों पर होती होगी जहाँ सामान्यतः 
लोगों का आना-जाना कम रहता होगा। इन स्थानों पर केवल मदिरा के प्र मी 
ही आते-जाते होंगे। यदि ये दुकानें सार्वजनिक स्थानों पर होतीं तो यात्री की दृष्टि 
इनपर अवश्य पड़ती और उसका कथन दूसरा ही होता । यज्ञों के अवसर पर 
मदिरा के सेवन से यह सिद्ध हो जाता है कि यज्ञों के अवसर पर मदिरा का प्रयोग 
धार्मिक क्रिया का एक अंग माना जाता था। यज्ञों के अवसर पर पशु-बलि की 
प्रथा थी यह तो अशोक के शि० ले० १ से ही सिद्ध हो जाता है। मेगस्थनीज 
का विवरण भी इस सत्य की पुष्टि कर देता है । पशुओं का बलिदान करने के 
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लिये मनुष्यों को अपने देवत्व को दबाकर दानवत्व को उभाड़ना पड़ता था | 
मदिरा में इस दानवत्व को उभाड़ते की असीम शक्ति है । सम्भवतः इसी कारण 
यज्ञों के अवसर पर मदिरा पीने की क्रिया धामिक मानी जाती होगी अशोक 
ने अपने आदेशों द्वारा यज्ञों के अवसर पर पशु-वलि का निषेध कर दिया था । 
अतः पशु-बलि के निषेध के साथ ही जहाँ जीव हिसा में कमी हुई वहां निश्चय 
ही मदिरा के प्रयोग में भी कमी हो गई होगी । 


आमोद-प्र मोद :-- 

अशोक के अ्भिलेखों से हमें तत्कालीन समाज के आ्रामोद-प्रमोदों का ज्ञान 
पूर्णतया प्राप्त नही होता । अशोक ने शिलाभिलेख १ में समाज का उल्लेख 
अवश्य किया है । समाज के उल्लेख से यह ज्ञात हो जाता है कि तत्कालीन मनुष्य 
समाजों में पशुओं के युद्ध, मल्‍लयुद्ध, रथों की दौड़ आदि द्वारा अपना मनोरञज्जन 
करते थे। ऐसे अवसरों पर नृत्य तथा गान आदि का भी आयोजन मनो रणञ्जनार्थ 
अवश्य ही होता होगा । अशोक इन समाजों को हिसात्मक होने के नाते समाज 
के प्रति घातक मानता था। अतः उसने इन समाजों का निषेध कर दूसरे प्रकार 
के समाजों को प्रोत्साहन दिया था । इन दूसरे प्रकार के समाजों में धामिक हृश्यों 
का प्रदर्शन होता था। अतः स्पंष्ठ हो जाता है कि धामिक ह॒श्यों का प्रदर्शन भी 
मनोरञऊ्जन का एक साधन था । 

आखेट के प्रति विहार-यात्राओं का श्रायोजन भी मनोरज्जनार्थ किया 
जाता था। मेगस्थनीज़ का इस सम्बन्ध में विवरण महत्वपूर्ण है। वह लिखता 
है “राजा जिस समय आखेट के प्रति महय से निकलता है उस समव स्त्रियों की 
भीड़ उसे घेरे रहती है । उस घेरे के बाहर बरछे बाले रहते है। मार्ग का चिन्ह 
रस्सों से डाला जाता है । इन चिन्हों को पार करना मृत्यु को आह्वान करना 
होता है । दल के आगे लोग ढोल तथा माँक बजाते चलते हैं। राजा घेरों के 
भीतर से आखेट करता है। उसके दोनों ओर सशस्त्र स्त्रियाँ खड़ी रहती हैं । 
खुले मंदान में वह हाथी की पीठ पर से आखेट करता है । उसके साथ इस समय 
कुछ सशस्त्र स्त्रियाँ रथों पर रहती हैं, कुछ घोड़ों पर तथा कुछ हाथियों पर । 
यह अवश्य है कि विहार-यात्रा सम्बन्धी अ्रखेट का यह विवरण राजा से संबंधित 
है किन्तु इसी श्राधार पर यह भी माना जा सकता है कि सामान्य लोग भी आखेट 
के प्रति विहार-यात्राओं का आयोजन धूम-धाम से करते होंगें। ये विहार-यात्रायें 
भी हिासत्मक होने के कारण अश्योक को प्रिय न थीं और उसने इन यात्राओं के 
स्थान पर ध्म-यात्राओं का प्रचलन किया (शि० ले० ५) । 
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मनोरज्जन के उपयुक्त साधनों के अ्रतिरिक्त अन्य साधनों का परिचय 
हमें अथंशास्त्र के अध्ययन से मिल जाता है। अर्थशास्त्र नट, नतंक, गायक- 
वादक, वाग्जीवक (विभिन्‍न प्रकार की बोलियाँ बोलने वाले), कुशीलव, प्लवक 
(रस्सी पर नाचने वाले ), सौभिक (मदारी) तथा चारणों का उल्लेख करता 
है । ये लोग एक स्थान से दूसरे स्थान पर घुमते हुये लोगों के मनोरज्जानार्थ 
अपनी कला का प्रदर्शन करते थे। कभी-कभी ग्राम सामूहिक रूप से इन 
कलाओओं के प्रदर्शन का ग्रायोजन करते थे । ऐसे अवसरों पर प्रत्येक ग्रामवासी 
घन देता था । जो व्यक्ति धन न देता था वह प्रेक्षा मे आने का अधिकारी न 
होता था । कलाकारों को अपनी कला के प्रदर्शन के प्रति राजकीय प्रमाणपत्र 
प्राप्त करना पड़ता था । इस पत्र की प्राप्ति का शुल्क पाँच पण था। प्रदर्शनों 
के आयोजन के सम्बन्ध में भी चाणक्य ने अनेकों नियम बनाये थे। उनके कार्य॑- 
क्रम पर राजकीय अधिकारी अपनी हृष्टि रखते थे और ग्रामों को भी उसी सीमा 
तक इन प्रदर्शनों के आयोजन का अधिकार था जहाँ तक ये ग्राम के कार्यों में 
बाधक न बनें । इस प्रकार आर्थशास्त्र के अ्रध्ययन' से जहाँ मनोरञ्जन के सार्वजनिक 
साधनों का ज्ञान प्राप्त हो जाता है वहाँ यह भी जात हो जाता है कि आज के 
समान उस काल में भी मनोरञ्जन के साधनों पर राजकीय नियन्त्रण था । बड़े- 
बड़े नगरों मे प्रक्षा के प्रति प्रेक्षागहों के श्रस्तित्व की पुष्टि भी इसी आधार 
पर हो जाती है । 


नागरिक जीवन :-- 


अशोक कालीन नागरिक जीवन पर उसके लेख तो प्रकाश नही डालते 
किन्तु मेगस्थनीज का विवरण इस सम्बन्ध में अत्यधिक महत्वपूर्ण है। यात्री के 
अनुसार “भारतवासी किफायत से रहते है । वे चाल ढाल में सादे और मित- 
व्ययी होते हैं । इसी कारणा वे सुखी जीवन व्यतीत करते हैँ” । “वे अ्रनियन्त्रित 
भीड़ पसन्द नही करते और सर्देव व्यवस्था बनाये रहते हे । “देश में चोरी नही 
होती, लोग सरल हैं और उनका व्यवहार उत्तम है।' “भारतवासी एक दूसरे पर 
विव्वास करते हैं । वे गिरवी तथा धरोहर के अभियोगों के प्रति न्यायालय नहीं 
जाते । वे मोहर तथा गवाही की भी आवश्यकता अनुभव नहीं करते । वे अपना 
धर और सम्पत्ति प्रायः अरक्षित छोड़ देते हैं ।” यात्री के इन कथनों से स्पष्ट हो 
जाता है कि भारतीय जीवन “सादा जीवन तथा उच्च विचार” के सिद्धान्त पर 
आधारित था। विश्वास, विश्वास की जननी है और प्रेम, प्रेम की, वे इस 
सिद्धान्त से भी परिचित थे और उसे व्यावहारिक रूप देना भी जानते थे । 
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भारतीय जीवन जहाँ इतना सरल था वहाँ उसकी रुचि पारिष्कृत थी । 
वे सौंदय के प्रेमी तथा बनाव एवम्‌ श्ूगार के उपासक थे। भेगस्थनीज का विव- 
रण इस सत्य की पुष्टि कर देता है। वह लिखता है “उनके (भारतवासियों के) 
वस्त्रों पर सोने का काम किया रहता है और वे वस्त्र मूल्यवान रत्नों से विभू- 
षित रहते है । वे लोग अत्यधिक सुन्दर मलमल के बने हुये फूलदार कपड़े पहनते 
हैं । सेवक लोग उनके पीछे-पीछे छाता लगाये चलते है | वे सौदर्य का बड़ा ध्यान 
रखते हैं और अपने स्वरूप को संवारने में कोई उपाय उठा नही रखते । मेग- 
स्थनीज़ का यह विवरण भारत के सामान्य लोगों का विवरण है । इस विवरण 
के आधार पर सहज ही दो निष्कर्ष निकाले जा सकते हैं | प्रथम भारतीय पूर्णे- 
तया सभ्य थे और उनकी सभ्यता इतनी उच्चकोटि की थी कि अपने को सभ्य 
कहने वाली यूनानी जाति का प्रतिनिधि मेगस्थनीज़ भी उनकी सभ्यता को देख- 
कर अशश्चयंचकित रह गया था । दूसरे भारतवासियों की रुचि तथा रहन-सहन 
से उनका समुद्धिशाली होना भी पूर्णोतया स्पष्ट हो जाता है । 

भारतीय वस्त्रों की सुन्दरता को ही गरीर की सुन्दरता नहीं मानते थे 
वरन्‌ वे शरीर के सौदर्य का भी महत्व जानते थे । जीवन का वास्तविक आनन्द 
प्राप्त करने के प्रति वे शरीर को स्वस्थ्य रखना भी आवश्यक मानते थे। मेग- 
स्थनीज के अनुसार “उनमें व्यायाम करने की सवंप्रिय रीति संघर्षण है । यह कई 
प्रकार से किया जाता है, पर प्राय: संघ्ंण चिकने आबनूस के बेलनों को त्वचा 
पर फेरकर होता है” । 

भारतीय सहृदयता तथा मानवीयता का परिचय भी हमें मेगस्थनीज़ के 
विवररणा से प्राप्त हो जाता है। वह लिखता है “भारतवासियों में विदेशियों तक 
के प्रति कर्मचारी नियुक्त होते हैं जिनका काम यह देखना होता है कि किसी 
विदेशी को हानि न पहुंचने पावे | यदि वह रोगग्रस्त हो जाता है तो वे उसकी 
चिकित्सा के प्रति वैद्यादि की व्यवस्था करते हैं । यदि विदेशी की मृत्यु हो जाती 
है उस दशा में वे उसकी सम्पत्ति उसके उत्तराधिकारियों को दे देते हैं । न्‍्याया- 
धीष भी विदेशियों के मामले अत्यधिक ध्यान से निर्णाय करते हैं और उनके प्रति 
अनुचित व्यवहार करने वालों को कठोर दण्ड देते हैं! । विदेशियों की देखभाल 
करने का राजनीतिक कारण भी था | वे यात्री तथा व्यापारी के रूप में ग्रुप्तचर 
भी हो सकते थे। विदेशियों के प्रति अनुचित व्यवहार दो देशों में मन मुटाव 
अथवा संघर्ष का कारण भी बन सकता था । इतना होने पर भी मेगस्थनीज के 
विवरण में निहित भारतीय मानवता तथा सहृदयता को भुलाया नहीं जा सकता। 
इसी मानवीयता की भावना ने ही अशोक को पशुओं तथा मनुष्यों की चिकित्सा 
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की व्यवस्था, भारत में तथा विदेशों में करने की प्रेरणा प्रदान की थी और उसने 
इस क्षेत्र में अनुकरणीय कार्य किया था (शि० ले० २)। भारतीय मानवीय 
भावनाओं का परिचय हमें मेगस्थनीज़ के इस कथन से भी प्राप्त हो जाता है कि 
“भूमि जोतने वाले, चाहे उनके पड़ोस में युद्ध हो रहा हो, तो भी किसी प्रकार के 
भय की आशंका से विचलित नहीं होते | दोनों ओर से लड़ने वाले युद्ध के समय 
एक दूसरे का संहार करते हैं, परन्तु जो लोग खेती में लगे हुये रहते हैं, उन्हें पूर्ण 
तथा निर्विध्न अपना कार्य करने देते हैं। इनके अतिरिक्त, न तो वे शत्रु के देश 
का अग्नि से सत्यानाश करते हैं और न उनके पेड़ काटते है । 

भारतीय जीवन का यह सुद्दद चित्रण हमें उसका आधार खोजे के 
प्रति बाध्य कर देता है । भारतीय जीवन की उच्चता का आधार शिक्षा थी । 
उस काल में आज के समान ही शिक्षा का उद्दं श्य मानव का सर्वागीण विकास 
था । किन्तु आज के समान इस उद्द बय को केवल सिद्धान्त ही न मानकर व्यव- 
हारिक रूप भी प्रदान किया गया था। तक्षशिला विश्वविद्यालय उस काल का 
विश्व-विख्यात शिक्षा-केन्द्र था। इस विद्यालय में वेदों, अष्टादश विद्या, विविध 
शिल्प, धनुविद्या, हस्ति विद्या, मन्त्र विद्या, प्राणियों की बोली समभने की विद्या 
और चिकित्सा शास्त्र की विशेष रूप से शिक्षा दी जाती थी। यह विद्यालय, 
विषय सम्बन्धी अनेकों विद्यालयों में विभाजित था । प्रत्येक विद्यालय में लगभग 
५०० विद्यार्थी शिक्षा प्राप्त करते थे । विद्यालय में गरीब तथा अ्रमीर दोनों 
ही शिक्षा प्राप्त कर सकते थे। अमीर ग्रुरु-दक्षिणा में धन देते थे और गरीब 
ग्रुओं की सेवा के रूप में जशिरूगणाण देते थे। जातक की एक कथा इस 
सम्बन्ध में महत्वपूर्ण है । कथा के अनुसार वाराणसी के राजा का पुत्र ब्रह्मदत्त 
जब तक्षशिला विद्याध्ययन के लिये पहुंचा और उसने आचार्य को अपना उह्ूं श्य 
बताया उस समय आचाये ने पूछा “क्या तुम आचार्य के लिये उपयुक्त शुल्क लाये 
हो, या शिक्षा के बदले सेवा की इच्छा रखते हो ? “ब्रह्मदत्त ने तुरन्त एक सहस्र 
कर्षापणों की थैली आचाये के चरणों में रख दी और उसे आचार्य ने पुत्र के 
समान अपने पास रख लिया । शिक्षा काल में विद्यार्थी को भोजन, वस्त्रादि सभी 
आवद्यक वस्तुयें ग्रुरु से ही प्राप्त होती थी। आचायये चाणक्य स्वयं तक्षशिला 
विश्वविद्यालय का विद्यार्थी तथा आचार्य रह चुका था। चन्द्रगुप्त ने भी कुछ 
समय तक यहीं शिक्षा प्राप्त की थी | भ्रशोक के समय में भी तक्षशिला विद्या का 
महत्वपूर्ण केन्द्र था । 

तक्षशिला के अतिरिक्त नगरों तथा ग्रामों में शिक्षा कार्य आचार्य, पुरो- 
हित तथा श्रोत्रिय आदि करते थे । अशोक ने अनेकों विहारों का निर्माण कराया 
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था । ये विहार भी शिक्षा प्रदान करने का कार्य करते थे। आगामी भारतीय 
गौरव के केन्द्र नालन्द विव्वविद्यालय का बीजारोपण भी एक विहार के रूप में 
अशोक के समय हीं हुआ था। शिक्षा प्रदान करने वालों तथा विहारों को भूमि- 
दान द्वारा आथिक सहायता प्रदान की जाती थी। यह दान राजा तथा सामान्य 
लोगों दोनों से ही प्राप्त होता था । इस भूमि पर कोई भी कर न था। यह 
भूमि शिक्षकों तथा विहारों की आवश्यकताओं की पूर्ति के प्रति दान दी जाती 
थी, जिससे शिक्षक स्वतन्त्रता पूर्वक शिक्षा दे सर्के और सुखी समाज का निर्माण 
कर सके । शिक्षा की इस व्यवस्था के परिणाम स्वरूप ही मौय कालीन समाज 
विश्व को आश्चर्य चक्तित कर देने वाली सभ्यता का केन्द्र बन सका था । अशोक 
का शासन काल तो नेतिक भावनाओं पर आधारित विश्वबन्धुत्व की भावना के 
विकास की अमर गाया है। श्रत: इस काल में जो नागरिक जीवन रहा होगा 
वह मेगस्थनीज के चित्रण से भी अधिक सुन्दर होगा । 


आरधथिक जीवन :-- 


अशोक कालीन आ्थिक दशा के सम्बन्ध में भी हमारा ज्ञान प्रत्यक्ष 
प्रमाणों के अभाव में नगण्य सा है। किन्तु अर्थशास्त्र, मेगस्थनीज़ के विवरण 
तथा जातक कथाओं के आधार पर, हमें चन्द्रगुप्त मौर्य के शासनकाल की आथिक 
दशा का पर्याप्त ज्ञान प्राप्त हो जाता है | चन्द्रगरप्त मौय के शासनकाल की ही 
दशा बहुत कुछ रूप में अशोक के समय भी थी, यह सहज ही स्वीकार किया जा 
सकता है । वसे चन्द्रगुप्त मौय॑ का शासनकाल अ्रशोक के काल की तुलना में 
अशान्ति का काल था। यह काल मोयें साम्राज्य की स्थापना तथा विद्रोही 
शक्तियों एवम्‌ नन्‍्द वंश के समर्थकों के दमन का काल होने के नाते कठोर नियं- 
त्रणा तथा अनावश्यक सतक ता का काल था । इन परिस्थितियों में लोगों को 
अपने आशिक स्तर के विकास के प्रति कृषि तथा व्यापार सम्बन्धी वे सुविधायें 
न प्राप्त होंगी जो उन्हें अशोक के समय तक प्राप्त हो गई होंगी । अत: अशोक 


के काल की आथिक दशा चन्द्रगुप्त मौर्य के काल से अवश्य ही अच्छी रही 
होगी । 
कृषि :-- 

मोयंकालीन आथिक जीवन क्ृषषि तथा व्यवसाय पर आधारित था। 
मेगस्थनीज़ के अनुसार भारत में “किसान लोग सबसे अधिक संख्या में हैं भूमि 
का अधिक भाग सिंचाई में है श्रतः उसमें एक वर्ष में दो फसलें पैदा होती हैं । 
मेगस्थनीज़ वर्ष में दो बार नियमित समय पर वर्षा होने का उल्लेख करता ऐ 
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भ्रौर भारत की भूमि को उपजाऊ बताता है। चाणक्य के अनुसार तत्कालीन 
भारत में निम्न वस्तुयें पैदा की जाती थीं :--- 

दशाली, ब्रीह और कोद्व (तीन प्रकार के चावल); तिल, प्रियग्रु, वरक, 
मृ ग, उड़द, शैव्य, कुशुम्भ, मसूर, कुलुत्थ, जौ, गेहूँ, चना, अ्रलसी, सरसों, ईख, 
कपास, मटर, आलू, ककड़ी, सहजन, तरबूज, खरबूजे, आम, अनार, आंवला, 
निम्बू, बेर, फालसा, अंगूर, जामुन तथा कटहल शभ्रादि । 

चाणाकय वर्षा के अतिरिक्त सिंचाई के निम्न साधनों का भी उल्लेख 
करता है । 

(१) हस्तिप्रावत्तिमम॒ :--मगढ़ों में पानी एकत्र कर डोल, चरस आ्रादि 
से सींचना । 

(२) स्कन्धप्रावर्त्तिमम :--बैलों के कन्धों की सहायता से पानी खींच 
कर सिंचाई करना । 

(३) स्रोतयंत्रप्रावत्तिमम्‌ :--यंत्र द्वारा पानी खीचकर सिंचाई करना। 

(9) नदीसरस्तटाक कूपोद्घाटम्‌ :---नदी, सर, तालाब तथा कूप 
द्वारा सिचाई करना । 

(४) सेतुबंध :--बांध बनाकर नहरों आदि द्वारा सिंचाई करना । 

( चन्द्रगुप्त द्वारा सुदर्शन भील का निर्माण इसका प्रमाण है । ) 


सिचाई के उपयु क्त साधनों का प्रयोग करने के प्रति किसानों को एक 
निश्चित सिंचाई कर राज्य को अवश्य देना पड़ता था किन्तु सिचाई के व्यवस्थित 
साधनों के परिणाम स्वरूप कृषि उन्‍नत दशा मे थी तथा अकाल का भय न था । 
युद्धों के समय भी कृषि को हानि न पहुचाने की एक धामिक परम्परा थी। 
परिणाम स्वरूप किसान धन-धान्य सम्पन्त तथा सुखी था। मेगस्थनीज भी इस 
सत्य की पुष्टि कर देता है । वह कहता है “यहाँ के लोग निर्वाह की सब सामग्री 
बहुतायत से पाकर प्राय: मामूली डील-डोौल से अधिक होते हैं, और अपने गर्वीले 
हाव-भाव के लिये प्रसिद्ध हैं । 
पशु-पालन :-- 

कृषि के अत्तिरिक्त लोगों का अन्य प्रमुख उद्यम पद्यु-पालन था। पशुओं 
में गाय, बैल तथा घोड़े प्रमुख थे । गाय दूध देने वाली तथा बलों की जननी 
होने के नाते महत्वपूर्ण मानी जाती थी । बेल क्ृषि के प्रति काम में लाये जाते 


थे तथा घोड़े सवारी के प्रयोग में आते थे । पशुओों के स्वास्थ्य का विशेष ध्यान 
रवखा जाता था । प्रत्येक ग्राम में राजीय चरागाहें होती थी, जिनकी देखभाल के 


सामाजिक तथा आथिक जीवन २२१ 


लिये अशोक ने ब्रजभूमिक नामक अधिकारी की नियुक्ति की थी। उसने पशुओं 
के लिये चिकित्सालयों की भी स्थापना की थी और उनकी हिसा के प्रति भी 
उसने विशेष नियम बनाये थे। अ्रतः स्पष्ट है कि पशु राष्ट्रीय सम्पत्ति माने जाते 
थे और उनकी रक्षा तथा विकास के लिये राज्य स्वयं को उत्तरदायी मानता था। 

कृषि तथा पशुपालन सम्बन्धी उपयुक्त विवरणों के आधार पर यह तो 
निश्चय ही हो जाता है कि तत्कालीन समाज भोजन में विभिन्‍त नाज, शाक, 
फल, घी, दूध, तेल, दही, शक्कर तथा ग्रुड़ आदि का प्रयोग करते थे। मांस का 
प्रयोग तो अशोक के लेखों से ही प्रमारितत हो जाता है। विभिन्‍न प्रकार के 
मिष्ठान्नों का प्रयोग भोजन में होता था, इस सत्य की पुष्टि अर्थशास्त्र से हो 
जाती है | भोजन के प्रति विभिन्‍न वस्तुओं का प्रयोग तत्कालीन समाज के उच्च 
ग्राथिक स्तर का परिचय देता है । 


व्यवसाय :--- 


तत्कालीन समाज के आथिक जीवन का दूसरा प्रमुख आधार व्यवसाय 
था। व्यवसाय के क्षेत्र में चाणक्य ने युग के निम्न प्रमुख व्यवसायों का उल्लेख 
किया है :-- 


(१) तंतुवाय (कपड़ा'बुनने वाले) (२) खानों में काम करने वाले व्यव- 
साथी (३) नमक का व्यवसाय (४) समुद्र से रत्नादि प्राप्त करने वाले व्यवसायी 
(५) सुवर्शाकार (६) वंद्य (७) शराब का व्यवसाय (८५) कसाई (६) चमड़े 
का व्यवसाय (१०) बतंनों का व्यवसाय (११) जंगलों से सम्बन्धित व्यवसाय 
(१२) लुहार (१३) जहाज तथा नौकायें बनाने वाले (१४) मनोरंजन करने 
वाले (१५) खाना बनाने वाले (१६) वश्यायें (१७) पुष्पों का व्यवसाय 
(१८) बाल बनाने वाले (१६९) कमंकार (२०) गोरक्षक (२१) राज 
(२२) मणिकारु (मणि आदि काटने-छाँटने वाले) (२३) देवताकारु (देवताश्रों 
की मूर्तियाँ बनाने वाले) आदि । 


जातक-कथायें भी उपयु क्त व्यवसायों के अस्तित्व की पुष्टि कर देती हैं । 
इन व्यवसायों के अस्तित्व से ही यह ज्ञान हो जाता है कि तत्कालीन समाज 
अपना आथिक स्तर ऊँचा करने के लिये कितने व्यापक क्षेत्र में क्रियाशील था । 
अर्थशास्त्र में प्रस्तुत उपयुक्त व्यवसायों के विस्तृत वर्णान से तत्कालीन समाज के 
विस्तृत ज्ञान का भी परिचय मिल जाता है । अर्थशास्त्र के अनुसार जुलाहे ऊनी 
तथा सूती दोनों ही प्रकार के वस्त्र बनाते थे। ऊनी वस्त्र तथा विशेषतया 
कम्बल भेड़ के ऊन से बनाये जाते थे । वे श्वेत, लाल तथा कमल से रंग के होते 
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थे । कम्बल चार प्रकार के बनाये जाते थे। (१) खचित (बटे सूत से) (२) बास- 
चित्र (विभिन्‍न रंगों के ऊन से ) (३) खण्ड संघात्य (पट्टियाँ जोड़कर) (४) तंतु- 
विछिन्न (ऊन से ताना-बाना एक करके फिर ब्रुनकर) । १० प्रकार के कम्बलों 
का उल्लेख चाणक्य करता है (१) कौपचक (मोटा) (२) कुलमितक (सिर पर 
धारण करने वाला) (३) सौमितिक (बलों के प्रति) (४) तुरगास्तरण (धोड़ों 
के प्रति) (५) वर्णाक (विभिन्‍न रंग का) (६) तलिच्छक (बिछाने के प्रति) 
(७) वारवाण (वस्त्र के प्रति) (५) परिस्तोत्र (बड़े आकार का) (€) संमत- 
भद्रक (हाथी के प्रति) तथा (१०) आविक (महीन ऊन का कम्बल ) । भेड़ के 
अतिरिक्त अन्य पशुओं के बालों से भी कपड़े बनाये जाते थे। ये ५ प्रकार के थे-- 
(१) संपुटिका (२) लंबरा (३) कटवानक (४) प्रावरक तथा (५) सत्तलिका । 

अर्थशास्त्र के अनुसार बंग देश, श्वेत तथा चिकने कपड़े; पु ड्ड देश, काले 
तथा मरिग समान चिकने; सुवर्णकुड्य देश, सूर्य समान रंग वाले एवम्‌ चिकने 
तथा मगध, वृक्षों एवम्‌ पत्तों व छाल के रेशों से कपड़े बनाने के प्रति प्रसिद्ध 
था । मेगस्थनीज़ बंगाल की मलमल का उल्लेख करता है।॥ वस्त्रों पर फूल भी 
काढ़े जाते थे । 

कपड़े के व्यवसाय से सम्बन्धित धोबी, रंगरेज़ तथा दरजी का भी 
अर्थशास्त्र में उल्लेख है । इन विवरणों से स्पष्ट हो' जाता है कि मनुष्य रुचियों 
तथा आवश्यकताओं के अनुसार विभिन्‍न वस्त्रों का उपयोग करते थे। मेगस्थ- 
नीज़ कहता है “वे (भारतीय) मलमल के फूलदार कपड़े पहनते हैं, सिर पर 
पगड़ी बाँधते हैं श्ौर चमकीले रंगों में रंगे हुये वस्त्रों का प्रयोग करते हैं! । यह 
विवरण इस धारणा की पुष्टि कर देता है कि लोगों को आथिक दशा अच्छी थी 
और उन्होंने अपनी आवश्यकताओं की पूर्ति के प्रति विभिन्‍न साधन खोज निका- 
लने में सफलता प्राप्त कर ली थी । अर्थशास्त्र के बिवरणों से हमे यह भी ज्ञात 
हो जाता है कि तत्कालीन मनुष्यों ने भूगर्भ में दबी विभिन्नि धातुओं जसे सोना, 
चाँदी, ताँबा, लोहा, जस्ता आदि को भी विभिन्‍न वस्तुओं के निर्माण में भली- 
भाँति प्रयोग करने में पूर्ण निपुणाता प्राप्त करली थी । वन तथा खानें राज्य के 
अ्रधिकार मे थीं किन्तु उन्हें किराये पर भी दे दिया जाता था । इसी प्रकार 
नमक तथा शराब का व्यवसाय करने वालों को राजकीय आज्ञा प्राप्त करनी 
पड़ती थी । व्यवसायी राष्ट्र की सम्पत्ति हें यह भावना भी मौर्यकाल में विद्य- 
मान थी । मेगस्थनीज के अनुसार कारीगरों को हानि पहु चाना भयंकर अपराध 
था और ऐसे अ्रपराधियों को मृत्यु-दण्ड दिया जाता था । व्यवसायियों ने भी 
अपने समय की परिस्थियों पर विजय पाने क॑ प्रति व्यवसाय सम्बन्धित संस्थाओं 
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का निर्माण कर लिया था । इन, संस्थाओं को श्रेणी कहा जाता था। मार्गों में 
व्यापार की सुरक्षा के लिये इन्हें सेनिक रखने का भी अ्रधिकार था। ये श्रेणियाँ 
देश में तथा विदेश से व्यापार करने की योजनायें बनाती थीं और उन्हें क्रिया- 
न्वित करती थीं | इस प्रकार स्पष्ठ हो जाता है कि मौयकालीन श्रेणियाँ देश के 
आथ्िक जीवन का श्रोत थीं । इनकी क्रियाशीलता से जहाँ देश में धन की वृद्धि 
के साथ आथ्थिक स्तर ऊँचा उठता था, वही बड़े-बड़े समृद्धिशाली व्यवसायिक 
नगरों का निर्माण भी होता था। 


व्यापार तथा श्रावागसन के साधन :-- 


व्यापार की सफलता आवागमन के साधनों पर निर्भर है। मौर्यकाल 
में चारों ही दिशाओं से व्यापार के प्रति मार्गो की व्यवस्था की गई थी । जातक 
कथाओं के आधार पर तीन प्रमुख व्यापारिक मार्ग थे :-- 


?. उत्तर से दक्षिण-पश्चिम का मार्ग श्रावस्ती से प्रतिष्ठान तक जाता 
था । इस मार्ग पर साकेत, कौशाम्बी, विदिशा, उञ्जयिनी तथा माहिष्मती प्रमुख 
नगर थे जहाँ व्यापारी ठहरते थे । 

२. उत्तर से दक्षिण-पूर्व का मार्ग श्रावस्ती से राजग्रृह तक जाता था । 
इस मार्ग के प्रमुख नगर सितछक्य, कपिलवस्तु, कुशीनारा, पावा, हस्तिग्राम, 
वैशाली, पाटलिपुत्र और नालन्द थे । 

३. पूर्व से पश्चिम का मार्ग सरिताओं का मार्ग था। गंगा तथा यमुना 
प्रमुख व्यापारिक नदियाँ थीं । 


इन मार्गों के अतिरिक्त कुछ उपमार्गों का भी जातक कथाओं से परिचय 
प्राप्त होता है । ये मागं विदेह से गांधार, मगध से सौवीर, भरुकच्छ से ब्रह्मदेश 
के किनारों तक जाते थे। काशी से ब्रह्मदेश के किनारों तक जलमागे का भी 
प्रयोग होता था । 

यह अवश्य है कि श्रेणियों को व्यापार करने के लिये विभिन्‍न राज्यों में 
प्रवेश करते समय १७ पणा मार्ग कर के अतिरिक्त माल पर भी कर देना पड़ता 
था, किन्तु इस कर को देकर व्यापारी अपने माल की रक्षा का उत्तरदायित्व राज्य 
पर डाल देता था । यदि उस राज्य में उसके माल को कोई हानि पहुंचती थी तो 
वह राज्य को भरनी पड़ती थी । इस नियम से स्पष्ठ हो जाता है कि व्यापार की 
रक्षा का उस समय कितना अधिक महत्व था । निवचय ही इस व्यापारिक सुरक्षा 
के परिणामस्वरूप ही देश का आन्तरिक व्यापार अत्यधिक उन्‍नत कर सका और 
विदेशों से भी व्यापार करने का साहस कर सका । 
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भारतीय व्यापारी विदेशों से व्यापार करने के प्रति बड़ी-बड़ी नावें 
प्रयोग करते थे । अर्थशास्त्र में इन नावों को 'संयात्य: नाव तथा प्रवहण कहा 
गया है । ताम्रपर्णी (सहल) के अतिरिक्त भारतीय व्यापारी परिचमी देशों में 
अलकजेण्डिया (अलकन्द) तक व्यापार करते थे । विदेशों से व्यापार करने वालों 
के प्रति राज्य उदार व्यवहार करता था | यदि उनका माल पानी से खराब हो 
जाता था उस दशा में उन्हे या तो कर से मुक्त कर दिया जाता था या आधा 

शुल्क ही लिया जाता था । राज्य की आ्राज्ञा थी कि तूफान से आहत जहाज जब 
बन्दरगाह में आये उस समय बन्दरगाह का अध्यक्ष व्यापारी से पिता तुल्य व्य- 
बहार करे । राज्य की यह उदारता, व्यापार के प्रति ऐसी प्रेरणा थी, जिसने 
व्यापारियों मे नव-जीवन का संचार कर दिया था और भारतीय व्यापार देश में 
सोना भरने लगा था। 

व्यापारियों पर नियन्त्रण रखने के लिये जहाँ मोर्य शासकों ने कच्चे 
माल का राष्ट्रीवकरण कर डाला था, वहीं वे धन पर एकाधिपत्य स्थापित कर 
प्रजा का शोषण न कर पाये, इस सम्बन्ध में भी राज्य ने अनेकों निम्न महत्व- 
पूर्ण नियम बनाये थे । 

१. सौदा किये हुये माल को बदल कर अथवा उसमें मिलावट कर बेचने 
वाले व्यापारी पर ५४ परण अर्थ दण्ड किया जात, था। साथ ही उसे हानि की 
पति भी करनी पड़ती थी । 

२. कम तौलते वालों पर ६ पर से १२ पण तक दण्ड किया जाता था 
ग्रधिक कम तौलने वालों को अधिक दण्ड दिया जाता था । 

३. वस्तुओं के दाम बढ़ाने वालों पर १००० पण दण्ड किया जाता था | 

४. देशी माल पर व्यापारी ४ प्रतिशत तथा विदेशी माल पर १० प्रति- 
शत लाभ ले सकते थे। इससे ग्रधिक लाभ लेने वालों पर फो # प्रतिशत १०० 
से २०० पण तक दण्ड किया जा सकता था । 

वस्तुओ्रों का स्‍तर नियमित करने के प्रति राज्य स्वयं भी राजकीय केन्द्रों 
में देनिक प्रयोगों की वस्तुओं का निर्माण करता था। व्यापारियों को भी विवश 
हो इन्ही वस्तुश्रों के समान वस्तुयें बनानी पड़ती थीं और उन्हे राजकीय मूल्य 
पर ही बेचना पड़ता था | इस राजकीय प्रतियोगिता के परिणाम स्वरूप व्या- 
पारी न तो वस्तुञ्रों का स्तर ही गिरा सके और न मूल्य में ही वृद्धि कर सके । 
आज के युग में भी, जब उद्योगपति निम्नस्तर की वस्तुओं का अत्यधिक मूल्य 
लेकर देश का शोवण कर रहे हैं, मोर्य कालीन प्रणाली अनुकरणीय है । 

मोय कालीन उपयुक्त आथिक व्यवस्थ। के परिणाम स्वरूप देश सोने 
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की चिड़िया बनना प्रारम्भ हो गया था। ग्रुप्तकाल के स्वर्ण युग का वीजारोपण 
भी हो गया था। व्यापार के विकास के साथ जहाँ देश में धन का आधिक्य हो 
गया था, वहीं वस्तुओं के मूल्यों में कमी के साथ लोगों का व्यय कम हो गया 
था। आय की वृद्धि तथा व्यय की कमी ने लोगों के आर्थिक स्तर को हृढ़ता 
प्रदान कर दी थी और यह हृढ़ता चरित्र के विकास का महत्वपूर्ण कारण बन 
गई थी । 


दास शब्रथा :-- 

मौर्य कालीन लोगों के आर्थिक स्तर की माप, न तो पाश्चात्य देशों के 
मनुष्यों के समान, दासों की संख्या से की जाती थी और न मुद्रा से ही । यह 
अवश्य है कि मौर्य कालीन समाज में दासों का अस्तित्व था, किन्तु चाणक्य के 
अनुसार दासों के साथ अनुंचित व्यवहार करना अपराध था । अशोक ने भी अपने 
लेखों में दासों के प्रति उचित व्यवहार करने का बारबार आदेश दिया है । उसने 
इस व्यवहार को अपने धर्म का प्रमुख लक्षण मान लिया था। अतः स्पष्ट है कि 
भारतीय दास, पाइरचात्य देशों के दासों के समान पद्दलित न थे । सम्भवतः दासों 
की सनन्‍्तोषजनक स्थिति के कारण ही मेजस्थनीज भारत में दासों के अस्तित्व 
का ज्ञान न प्राप्त कर सका । वह लिखता है “समस्त भारतीय स्वतन्त्र हैं, उनमें 
एक भी दास नहीं है” । के 
सुद्रा :-- 

मौर्य कालीन भारत में मुद्रा का प्रचलन अवश्य था, किन्तु मुद्रा अ्रभी 
केन्द्रीय शासन के अधिकार की वस्तु न बन पाई थी । इस पर श्रेणियों तथा धनिक 
लोगों का अधिकार था । प्रत्येक श्रेणी तथा धनिक लोग अपनी प्रथक मुद्रा का 
प्रचलन करते थे। चाँदी की मुद्रा पण, ताँबे की मुद्रा ताम्ररहूप या माषक तथा 
सोने की मुद्रा सुबवर्ण कहलाती थी । मुद्राओं की तौल भी निश्चित न थी । एक 
राज्य की मुद्रा दूसरे राज्य में सामान्यतः मान्य न होती थी । इन परिस्थितियों 
में मुद्रा को व्यापार के प्रति पारस्परिक आदान-प्रदान का साधन सामान्यतः मानना 
कठिन है । सम्भवत: क्रप्र-विक्रय का माध्यम वस्तुओं का झ्रादान-प्रदान ही था । 
चाणाक्य के अनुसार आदेश” (हुण्डी) का प्रयोग भी इस कार्य के प्रति किया 
जाता था। मौय॑ काल में मुद्रा का केन्द्रीयकरण प्रारम्भ हो गया था। अतः 
मौ्य काल के उपरान्त ही मुद्रा पूर्ण रूपेणा व्यापारिक माध्यम तथा मनुष्यों के 
आशिक स्तर के माप का आधार बन पाई होगी । मौय काल में तो मनुष्यों के 
श्राथिक स्तर की माप सोना, चांदी, पशु तथा वस्तुओं आदि से ही की जाती 
होगी । 


ग्राठवाँ प्रकरण 
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कला, व्यक्ति, समाज तथा समय की आन्तरिक भावनाओं का वाद्य प्रद- 
दान है । यह तत्कालीन समाज की सभ्यता की ऐसी माप है जिसे मनुष्य अपने 
स्वर्थों की वेदी पर वाद-विवाद का विषय नहीं बना सकता । इसमें समाज के 
विभिन्‍न राशिभूत आदशे केन्द्रित होकर साकार रूप धारण कर लेते हैं । यह 
केन्द्रित साकार रूप देश, काल तथा परिस्थितियों की अवहेलना करता हुश्रा 
तत्कालीन समाज के अनुभवों, भावन,श्रों तथा विचारों के उच्चतम स्तर का सतत्‌ 
प्रदर्शत करता रहता है । 

अशोक कालीन कला भी तत्कालीन समाज के अनुभवों, भावनाओं तथा 
विचारों का चित्रण करने में पूर्णा सफल है। यह अवश्य है अशोक कालीन कला 
के प्रतिनिधि हमें पर्याप्त संख्या में प्राप्त नही होते, किन्तु जो भी प्राप्त हैं उनका 
अध्ययन ही समाज की सांस्कृतिक उच्चता का प्रदर्शन करने में पूर्ण समर्थ हैं । 
जिन प्रतिनिधियों को समय तथा मानवीय हिसक वृत्तियों ने नष्ठ कर दिया है, 
उनके सम्बन्ध में यात्रियों के विवरण आज भी प्राप्य है और वे भी उन क्ृतियों 
को अप्रत्यक्ष रूप से हमारे सम्मुख प्रस्तुत कर हमारे अध्ययन को सरलता तथा 
स्पष्टता प्रदान कर देते हैं । 
(क) स्तृप :-- 

बोद्ध अनुश्न॒ति के अनुसार अशोक ने सहस्रों स्तूपों तथा विहारों का 
निर्माण कराया था। दिव्यावदान तथा महावंश अशोक द्वारा ८४,००० स्तूपों 
तथा विहारों के निर्माण का उल्लेख करते हैं । ह्व॑ नसाँग ने भी अशोक द्वारा बन- 
वाये ८४,००० विहारों का उल्लेख किया है । किन्तु ह्न नसाँग ने अपने विवरण 
में केवल 5८० स्तूपों तथा विहारों का जिन्हें उसने सम्भवतः स्वयं देखा था वर्णन 
किया है । छ्वनसांग के विवरण के आधार पर अशोक के स्तूप निम्न स्थानों 
पर थे :-- 
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(१) कपिसा (काफ़रिस्तान) (२) नागर (जलालाबाद) (३)उदयान (४) 
तक्षशिला (तीन स्तूप) (५) सिहपुर (६) उरस (७) काश्मीर (चार स्तूप) 
(८) थानेश्वर (€) श्रुयन (१०) गोविसन (११) हयमुख (१२) प्रयाग (१३) 
कोशाम्बी (१४) कपिलवस्तु (१५) श्रावस्ती (१६) रामग्राम (१७) कुशीनगर 
(१८) सारनाथ (१९) गाजीपुर (२०) महाशाल (२१) वेसाली (२२) वज्जी 
(२३) बौद्ध गया (२४) गया (२५) पाटलिपुत्र (२६) राजग्रह (२७) ताम्र 
लिप्त (२८) कनेंसुवर्न (यहाँ अनेकों स्तृप थे) (२९) उड़ीसा (१० से अधिक 
स्तृप थे) (३०) दक्षिण कोशल (३१) चोल प्रदेश (३२) द्राविड़ और काञज्ची 
प्रदेश (यहाँ अनेकों स्तृप थे) (३३) वल्लभी (अनेकों स्तृूप) (३४) महाराष्ट्र 
(पाँच स्तृप) (३५) मुल्तान (निकट में चार स्तूप) (३६) अफन्तु (सिन्ध के 
निकट) (३७) सिन्ध (अनेकों स्तृप) (३८) चीनपटी (३६) मथुरा (४०) 
पाटलिपुत्र (प्रशोकाराम या कुकु टाराम विहार था) । 

उपयु क्त स्तूपों में सबसे ऊँचा स्तृप लगभग ३०० फीट ऊँचा था । शेष 
७० से २०० फ़ीट तक ऊंचे थे । अशोक कालीन स्तूप ई टों के बने हुये हैं । सांची 
तथा बरहुत में भी स्तूप प्राप्त हुये हैं किन्तु ये स्तूृप अशोक द्वारा निर्मित ई टों के 
सस्‍्तूपों के ऊपर उसके लगभग १०० वर्ष उपरान्त बनाये गये थे । 


पाषारावेष्टनी (रेलिंग) :-- 


स्तूपों के समान अनेकों अशोक कालीन पाषाणवेष्टनी आज भी भग्ना- 
वस्था में वर्तमान है । पाषाणवेष्टनी का प्रयोग स्तूपों के चारों ओर घेरा डालने 
के प्रति किया गया था । इन “- “५ « » ,« » के अवशेष सारनाथ, साँची, बर- 
हुत, बोधि गया, पाटलिपुत्र तथा सांची के समीप भीलसा के पास बेसनगर नामक 
स्थानों में प्राप्त हुये हैं । इन पाषारणवेष्टनियों में साँची तथा बरहुत की वेष्टनियाँ 
अधिक महत्वपूर्ण हैं । 

सांची की वेष्टनी पत्थर की बनी है । यह चार चतुष्कोण प्रकोष्टों में, 
चार सुन्दर द्वारों द्वारा विभाजित है। चारों द्वारो पर सुन्दर मूर्तियाँ, उत्कीरां 
चित्रों तथा खचित पच्चीकारी से युक्त तोरण हैं। इस तोरणों पर कला की 
तूलिका से, चित्रों आदि के रूप में, बौद्ध धर्म से सम्बन्धित गाथायें व्यक्त की गई 
हैं । पाषाणवेष्टनी सादी तथा चिकनी है । 

बरहुत की पाषारवेष्टनी लगभग ७ फ़ीट से भी अधिक ऊँची थी । यह 
भी सुन्दर तोरणों से युक्त चार चतुष्कोण प्रकोष्ठों में विभाजित थी । सांची के 


श्स्८ अशोक 


समान इसकी वेष्टनी सादी नहीं है, वरन्‌ उस पर जातक ग्रन्थों की कथायें 
चित्रित हैं । 

पाषागावेष्टनियों के अध्ययन से स्पष्ट हो जाता है कि ये दो प्रकार की 
थीं--पादी तथा चित्रित । तो रणों का प्रथोग इनकी सुन्दरता की वृद्धि करने के 
प्रति किया जाता था । वेष्टनियो की विशेषता उनके पाषाणों के चिकनेपन में 
है । वेष्टनियों तथा तोरणों पर अंकित चित्र एक अनोखी समस्या हैं। अशोक 
से पूर्व भारतीय अपनी कला का प्रदर्शन लकड़ी पर ही करते थे। यहाँ तक कि 
भवनों के निर्माण में भी लकड़ी का ही प्रयोग होता था । मेगस्थनीज़ का विव- 
रण इस सत्य की पुष्टि कर देता है । वह कहता है “राजप्रसाद लकड़ी का बना 
है” । यात्री के विवरणानुसार पाटलिपुत्र का परकोटा भी लकड़ी का बना था । 
जातकों में भी लकड़ी के भवनों का ही श्रधिकतर उल्लेख मिलता है । यह अवश्य 
है कि लकड़ी के साथ अशोक से पूर्व भी पाषारणा का प्रयोग प्रारम्भ हो चुका था। 
जरासिध की बैठक, परखम की ७ फ़ीट ऊँची पाषारण मूर्ति तथा पिपरावा स्तूप 
इसके प्रमारा हैं, किन्तु यह प्रयोग अपनी प्रारम्भिक अवस्था में था। वास्तविक 
रूप में पाषाण का प्रयोग अशोक के समय से ही प्रारम्भ होता है। पाषाण के 
प्रयोग के साथ ही उन पर चित्रों का उत्कीर्णे करना तथा पाषाण मूर्तियों का 
निर्माण करना भी अवश्य प्रारम्भ हो गया थ', और इस क्षेत्र में कलाकारों ने 
अतुयम निपुणाता भी प्राप्त कर ली थी, किन्तु अभी वस्तुओं के निर्माण के लिये 
प्रयुक्त पाषाणों को पूर्ण रूपेण चित्रों से उत्कीर्ण करने की परम्परा न चली 
थी । पाषणों का आवश्यकीय कम से कम भाग ही चित्रों तथा मूर्तियों से अ्रलं- 
कृत किया जाता था । स्वयं अशोक के स्तम्भ इस सत्य के प्रमाण हैं। अशोक 
के उत्कीर्णा लेखों को धारण करने वाले स्तम्भों का केवल ऊपरी भाग ही अलं- 
कृत है | पाटलिपुत्र के ध्वंसावशेबों से प्राप्त अशोक के महल के स्तम्भ भी सादे 
हैं । उनकी विशेषता उनकी अनुपम चिकनी तथा चमकदार पालिश ग्रथवा वज्ञ- 
लेप है । श्रशोक कालीन इन विशेषताओ्रों को ध्यान में रखते हुये सांची तथा बर- 
हुत के तोरणों तथा पाषाणवेष्टनियों पर अंकित चित्रों तथा बौद्ध गाथाओं को 
अ्रशोक कालीन मानने में शंका होती है और फिर बरहुत की पाषाणावेष्टनी 
जहाँ चित्रों से श्रंकित हैं वहा साँची की वेष्टनी सादी है । साँची की वेष्टनी भी 
चित्रों से अंकित क्‍यों न की गेई ? सम्भवत: अशोक के समय में केवल सादी 
तथा चमकदार अनुपम वज्जलेप युक्त वेष्टनियों का ही निर्माण किया गया था । 
इन पर गाथाओं से सम्बन्धित चित्रों का उत्कीर्ण किया जाना अशोक के उप- 
रान्त का प्रतीत होता है । 
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(ग) गुहा-भवन :-- 

स्वयं अ्रशोक के लेखों से प्रमारित है कि अशोक ने अनेकों ग्रुहा-भवनों 
का निर्माण कराया था। अशोक कालीन ग्रहा भवन गया के पास बराबर तथा 
नागाजु न पह।ड़ियों पर मिले हैं । प्राप्त सात गुहा भत्रनों में तीव अशोक के पौत्र 
दशरथ द्वारा बनवाये गये थे | इनमें सबसे बड़ा ग्रुहा-भवन गोपिका-ग्रुहा है जिसकी 
लम्बाई ४० फीट ५ इंच, चौड़ाई १७ फीट २ इंच तथा ऊँचाई १० फीट ६ इंच 
है । बराबर पहाड़ी पर करां-चौपर, सुदामा ग्रुहह तथा लोमस ऋषि ग्रुहायें अशोक 
की बनवाई हुई हैं और उन पर अशोक के लेख भी उत्कीर्ण हैं। ये ग्रुहा भवन 
पहाड़ियों को काटकर बनाये गये थे | इनकी विशेषता इनकी दीवालों तथा छतों 
पर किया गया वज्लेप है। ये आज भी अपनी चिकनाहट तथा चमक से दर्शकों 
तथा कलाविदों को आश्चर्य में डाल देते हैं । 


(घ) स्तम्भ :-- 


अशोक के स्तम्भ उसके समय की कला के सर्वोत्कृष्ट उदाहरण हैं । इन 
स्तम्भों के अध्ययन से हमें न केवल समय की क्षमता तथा मौलिकता का ही 
परिचय मिलता है वरन्‌ यह भीःज्ञात हो जाता है कि तत्कालीन कलाकारों में 
सॉकेतिक रूप से भारतीय संस्क्ृति तथा समय की भावनाश्रों के प्रदर्शन की कितनी 
अपूर्व शक्ति थी । अशोक स्तम्भ ४० फीट से लेकर ५० फीट तक लम्बे हैं । इन- 
का व्यास २ फीट ७ इच से लेकर ४ फीट १४ इंच तक है। ये नीचे से ऊपर 
को ओर पतले होते चले गये हें और ऊपरी भाग का व्यास १ फीट ६ इंच से 
लेकर २ फोट ११ इ'च तक है। इन स्तम्भों का ऊपरी भाग विभिन्‍न मूर्तियों से 
अलंकृत किया गया है । ये निम्न है :--- 


स्तम्भ अंकित चित्र 
लोरिया-नन्दनगढ़ -ः खाना चुगते हंसों से चित्रित अबेकस (भ्रंड 


या गले) पर शेर की मूर्ति | 

रामपुरवा तथा कोलुहा (वखर) --- सिंह की मूर्ति 

सांची तथा सारनाथ - सिंह की चार मूर्तियाँ। मूर्तियों के नीचे 
गोलाई पर चार चक्रों के मध्य हाथी, सिंह 
ग्रद्व तथा बैल के चित्र अंकित हैं। नीचे 
का भाग उलटे कमल के आकार का है। 

संकिसा -- हाथी की मूर्ति 
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रामपुरवा -- बल की मूर्ति 
लौरिया-श्रराराज -- सिंह की मूर्ति 

फाह्यान तथा द्वनसांग ने भी उपयुक्त स्तम्भों के अतिरिक्त अशोक के 
अन्य स्तम्भ देखे थे। अ्रभाग्यवश ये स्तम्भ अब प्राप्य नहीं हैं । ये निम्न थे :-- 


कपिल वस्तु (दो स्तम्भ, -- सिंह की मूर्तियाँ 
महासाल तथा वैसाली -- सिंह की मूर्तियाँ 
संकिसा --- सिह की मूरति (आज जो मूर्ति भग्नावस्था में 


प्राप्त है वह हाथी की मूर्ति प्रतीत होती है । 
सम्भवतः यह मूरति सिंह की मूर्ति ही हो । 


श्रावस्ती -- बल की मूर्ति 
लुम्बनी -+- अश्व की मूर्ति 
राजप्रह -- हाथी की मूर्ति 


स्तम्भों की विशेषता :-- 


अशोक के स्तम्भों को उनकी सजावट के दृष्टिकोण से तीन भागों में 
विभाजित किया जा सकता है । 

१. स्तम्भ शीर्ष; जिसपर सिंह, अश्व, हाथी तथा बृषभ की मूर्तियाँ एक 
ग्रथवा कई एक साथ बनाई गई हैं । 

२. अंड या गला; जो गोल है और चक्र, पशु, लता, पुष्प आदि से 
अलंकृत है । 

३. ध्वज (स्तम्भ का तना); जो चिकना तथा चमकीला है और श्राधार 
की ओर से शीर्ष की ओर पतला होता चला गया है । 

स्तम्भों के उपयु क्त तीनों ही भागों के निर्माण में अशोक के समय की 
उत्कृष्ट कला के दर्शन होते हैं । 

१, स्तम्भ शीषे :--श्रशोक के स्तम्भों का शीर्ष अ्रधिकतर सिह, हस्ति, 
बृपभ तथा अश्व में से किसी एक पशु की मूतति से अलंकृत किया गया है। 
केवल सांची तथा सारनाथ के स्तम्भों पर ही चार सिहों की मूतियाँ निर्मित को 
गई हैं । उपयुक्त चारों पद्ुु महात्मा बुद्ध के जीवन की चार प्रमुख घटनाश्रों से 
सम्बन्धित हैं, यह प्रथम ही बताया जा चुका है । स्तम्भों पर इनकी उपस्थिति 
महात्मा बुद्ध के अस्तित्व को स्पष्ट करती है। महात्मा बुद्ध की श्राज्ञानुसार उनको 
मूति का निर्माण न कर, चिन्हों के द्वारा ही जिस प्रकार अशोक के कलाविदों 
ने बुद्ध के अस्तित्व का प्रदर्शन किया है, वह उनकी उत्कृष्ट विचार शीलता का 
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परिचायक है । पशु मूर्तियों के निर्माण में जिस कला की अनुपम निपुणता का 
प्रदर्शन किया गया है वह महान्‌ है । सारनाथ स्तम्भ पर बनी चार सिंह-मूर्तियाँ तो 
अपनी स्वभाविकता में अद्वितीय हैं । इनकी पुष्ट नसों को अंकित करने तथा 
प्राकृतिक शौये के प्रदर्शन में कलाकार ने जिस कला का प्रदर्शन किया है वह 
अलौकिक हो कहला सकती है। डा० स्मिथ तो इन सिह-मूर्तियों को विश्व की 
सर्वोच्च पशु-मूर्तियों में मानते हैं। इन मूर्तियों पर किया गया वज्जलेप श्राज भी 
आरचर्य की वस्तु है। मूर्तियाँ आज भी उतनी ही चमकदार हैं जितनी आ्राज से 
हजारों वर्ष पूर्व थीं। मूर्तियों का वज्नलेप इतना उच्च कोटि का है कि उसने 
मूर्तियों के पत्थर द्वारा निर्मित होने के सत्य में भी शंका उत्पन्न कर दी और 
अनेकों विद्वान्‌ उन्हें बहुत काल तक धातु की बनी मानते रहे । आज बीसवी 
शताब्दी में भी कलाविदों तथा विद्वानों को भ्रम में डालने वाली मूर्तियों के कला- 
कार कितने महान्‌ रहे होंगे इसकी केवल कल्पना ही की जा सकती है । 

२, अण्ड या गला (एबेकस ) :--अ्रशोक के स्तम्भों का यह दूसरा 
महत्वपूर्ण भाग, अपनी कला और उसमें निहित विचार शीलता के साथ ही, उन 
समस्याओं के प्रति भी महत्वपूर्ण है जो पाश्चात्य विद्वानों की भ्रमात्मक धारणाओं 
के परिणाम स्वरूप उठ खड़ी हुई है । स्तम्भ के इस द्वितीय भाग का प्रयोग चक्र, 
पशु, पुष्प तथा लताओं के आंकत करने के लिये किया गया है। चक्र, महात्मा 
बुद्ध के प्रथम उपदेश का परिचायक है जिसे बौद्ध साहित्य में धर्म-चक्र-परिवतेन- 
सूत्र कहा गया है । पशुओं में हाथी, बेल, घोड़ा तथा सिंह की महात्मा बुद्ध के 
जीवन से सम्बन्धित मूर्तियाँ है । केवल लौरिया नन्दनगढ़ के स्तम्भ के श्रंड पर 
खाना चुगते हंसों की मूतियाँ अंकित हैं । चुगते हंस बौद्ध-सिद्धान्तों के श्रध्ययन 
में व्यस्त भिक्षुओं के परिचायक है। चक्र, पशु तथा पक्षी का चित्रण कर जेसे 
अशोक के कलाकारों ने सकेतों से तथा संक्षेप में ही सम्पूर्ण बौद्ध साहित्य तथा 
महात्मा बुद्ध की जीवन-घटनाओं को साकार रूप प्रदान कर दिया है। हंस का 
नीर-क्षीर विवेक भारतीय परम्पराग्रों में प्रसिद्ध ही है। वह नीर को त्याग क्षीर 
का पान कर ही अपनी क्षुधा की तृप्ति करता है । हंस के रूप में भिक्षु भी क्षीर 
के समान बोद्ध सिद्धान्तों को ग्रहण कर अपनी वास्तविक आध्याष्मिक क्षुधा शान्त 
करते हैं । इस भावना का चित्रण कर कलाकारों ने जहां बौद्ध धर्म की महत्ता 
का प्रदर्शन कर दिया है वहीं यह भी स्पष्ट कर दिया है कि बौद्ध धर्म का आधार 
वैदिक कालीन भारतीय संस्कृति ही है । 

अशोक के स्तम्भों का यह दूसरा भाग घंटाकार प्रतीत होता है । यह 
घंटाकार आक्ृत परशिया के डेरियस कालीन स्तम्भों से मिलती है। परशिया के 


गेट 
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स्तम्भों का सिरा घंटाकार है । इसी आधार पर पाइचात्य विद्वान अशोक के स्त- 
म्भों को परशिया की नकल मानते हैं | वे कहते हैं कि “अशोक के लेख परशिया 
के स्तम्भों पर अंकित हैं । यह अवद्य है कि स्तम्भो के धंटाकार सिरों का निर्माण 
परशिया में प्रारम्भ हुआ किन्तु इसका यह अर्थ तो नही कि अशोक ने स्तम्भों 
का निर्माण कर परशिया का अनुकरण किया। अशोक ने स्तम्भों का निर्माण 
अपने उपदेशों को चिरजञ्जीवी बनाने के हेतु किया था ( सत० ले० ७ ) | इस 
उदद श्य की पूर्ति के प्रति जिन स्तम्भों का निर्माण किया गया उनपर उसने भार- 
तीय संस्कृति को भी चित्रों में अंकित कर दिया। उसके स्तम्भों की अलंकार-विधि 
भी भारतीय है । स्तम्भ के अंड घंटाकार अवश्य प्रतीत होते हैं किन्तु वे घंटाकार 
हैं नहीं। घंटाक्रार आकृति वास्तव में उलटे कमल की आ्राक्ृति है भारतीय परम्पराओं 
में कमल एक ऐसा स्वर्गीय उपहार है जो सरलता तथा पवित्रता से सम्बन्धित है । 
यह नारायणा की नाभि से प्रस्फुटित माना गया है और इस पर विश्व-विधायक 
ब्रह्मा को बैठाया गया है। कमल को ही ब्रह्मा की पताका का चिन्ह माना जाता 
है । ब्राह्मगा परम्पराओं के समान ही बौद्ध परम्पराओं में भी कमल को महत्व- 
पूर्णा स्थान प्राप्त है। बौद्ध धर्मातुयायी कमल को महात्मा बुद्ध के उद्भव का 
लाक्षणिक मानते हैं । महात्मा बुद्र । कमल-सिहासन भी नीचे की ओर भुकी 
पुष्प-पत्तियों से चित्रित किया गया है। बरहुत स्तूप के पूर्वी दरवाजे पर एक 
लोकपाल, गरुड़ की मूति से अंकित एक पताका ले जाता हुआ दिखाया गया है । 
पताका पर कमल के फूल की पत्तियाँ नीचे की ओर भुकी हुई दिखाई गई है। नीचे 
की ओर भ्रुकी पत्तियों के रूप में कमल पूर्णतया घंटाकार ही प्रतीत होता है । इस 
प्रकार स्पष्ट हो जाता है कि अशोक के स्तम्भ का अंड घंटाकार न होकर उलटे 
कमल की आकृति का है। किन्तु उलटे व मल से अभिप्राय क्‍या है ? 

भारतीय परम्पराओं में उलटे कमल का अर्थ भी महत्वपूर्ण है। कमल 
स्वर्गीय पुष्प है । भारतीय परम्पराओं में आकाश स्वर्ग का परिचायक है ॥ कमल 
सदेव आकाश की ओर मुख किये हुये खिलता है। उस पर ब्रह्मा का आसन 
है । इस आसन का निचला पीछे का भाग, जहाँ नाल से पंखुड़िया मिलती हैं, 
स्वर से मीचे पृथ्वी का संकेत करता है । उथ्वी माया से सम्बन्धित है । महायान 
बौद्ध तथा ब्राह्मण ग्रन्थ सदेव कमल की नाल से माया की समता करते है । अतः 
माया से सम्बन्धित पुष्प के निचले भाग की पृथ्वी से समता पूर्णतया न्‍्फाय-संगत 
है। पृथ्वी के प्राणियों को, प्रस्फुटित कमल के ऊपर ईइवर का स्थान होने से- 
आसीन करना भारतीय परम्परा के विरुद्ध होता । अत: कमल को उलटा कर, 
पृथ्वी के परिचायक उसके इस निचले भाग पर ही, एथ्वी की महान्‌ विभूतियों 
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को भ्रासीन करना, भारतीय परम्पराशं के अनुकूल ठहरता है । अशोक के कला- 
कारों ने इसी कारण उलटे कमल को पृथ्वी का परिचायक मानकर उसे अ्रंड पर 
चित्रित किया और उसके ऊपर चिह्नों के रूप मे महात्मा बुद्ध को आसीन कर 
दिया । उलटे कमल पर महात्मा बुद्ध को आसीन करते में यह धारणा भी 
निहित है कि महात्मा बुद्ध माया-लिप्त पृथ्वी पर आसीन होकर भी माया से 
मुक्त है । भ्रतः स्पष्ट है कि अशोक के स्तम्भों के अंड पर घंटाकार आकृति उलटा 
कमल है जो पूर्णतया भारतीय परम्पराश्रों से सम्बन्धित है। इस भारतीय भावना 
के प्रदर्शन को पाइचात्य कला का अनुकरण मानना सत्य का गला घोंटना सा 
हो जाता है । वास्तव में भारतीय दर्शन तया संस्कृति का जो कलात्मक प्रदशेन 
हमे अ्रशोक के स्तम्भों पर मिलता है वह अनूठा है। भारतीय भावनाओं का 
प्रदशंन भी कलाकारों ने जिस प्रतीकवाद को शैली द्वारा किया है और उसमें 
जिस प्रकार जीवन डाल दिया है, वह कला के क्षेत्र में आज की शताब्दी में भी 
अनुकरणीय है । इस संबंध में श्री हवेल महोदय का मत महत्वपूर्ण है। वे 
कहते हैं कि यह प्रतीकवाद विशेषतया इतना भारतीय है श्रौर यह बौद्ध घर्म 
संबन्धित प्रारम्भिक कला में इतना अधिक विस्तृत है कि केवल (स्तम्भों की ) 
घंटाकार आक्ृति ( जो परशिया के स्तम्भों की भी हैं ) के आकस्मिक साम्य से, 
अशोक के स्तम्भों को परशिया का अनुकरण मान लेना उचित'प्रतीत नहीं होता । 
सम्भवतः स्वयं परशिया ने यह भावना, कमलों के देश भारत से, कमलों के साथ 
प्राप्त की हैं । हवेल महोदय का यह मत इस मत की प्रंतया पुष्टि कर देता 
है कि अशोक के स्तम्भ तथा उनकी कला पूर्णतया भारतीय है । इस कला की 
पूर्णाता तथा सुन्दरता के संबन्ध में माशंल महोदय का मत भी अपना विशेष 
स्थान रखता है । वे कहते हैं “शिल्पकला विज्ञान और कलात्मक शैली के रूप में 
(भ्रशोक की क्ृतियाँ) सर्वेसुन्दर शिल्प ओर चित्रकला के उत्कृष्ट प्रमाण हैं, जो 
भारत ने अभ्रब तक प्रसृत की और जिनका पार पाना कठिन है” । 
ध्यज:--श्रशोक के स्तम्भों का यह तीसरा कलात्मक-अलंक।र-विहीन 
भाग भी अपना अनोखा महत्व रखता हैं। यह भाग आधार से शीर्ष की ओर 
पतला होता चला गया है । आदचये है कि स्तम्भ के बनावट की यह क्रिया, 
इतनी निपुणता है सम्पन्न की गई है कि कहीं पर लेश-मात्र भी अन्तर नहीं आने 
पाया है। उस काल की परिस्थितियों में जिस प्रकार कलाकारों ने, आज के युग में 
भी कठिन प्रतीत होने वाले इस कार्य को पूर्ण सफलता से सम्पन्न किया, वह उन 
के प्रति महानता की उपाधि हमसे बरबस छीन लेता है । स्तम्भ के इसी भाग पर 
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अशोक के अमर लेख उत्कोरणं किये गये हैं । लेखों के उत्कीर्ण किये जाने का कार्य 
भी बड़ी निपुणाता से सम्पन्त किया गया है। स्तम्भ शीर्ष तथा अंड के समान 
यह भाग भी वजलेप से मण्डित किया गया है। स्तम्भ का निचला भाग वज्न- 
लेप-विहीन है । यह वज्नलेप जितना स्वाभाविक है उतना ही हृढ़ भी । शताब्दियों 
से आँधी-पानी के आघात भेलता हुझ्ना, यह वज्नलेप आज भी कल सा किया 
गया प्रतीत होता है । इसकी चमक आज के वैज्ञानिक युग को भी आदचर्य चकित 
कर, उसके द्वारा निर्मित लेपों का, जेसे परिहास सा कर रही है। 

अशोक के स्तम्भ एक ही पत्थर के टुकड़े के बने हुये हैं । इन स्तम्मों 
का निर्माण भी एक समस्या है । लगभग ५० फीट लम्बे तथा लगभग ५० इज्ज्च 
व्यास के स्तम्भों के निर्माण के प्रति इससे कही भ्रधिक बड़े टुकड़े की आवश्यकता 
पड़ती होगी । वर्तमान स्तम्भों का भार कनिघम महोदय के अनुसार लगभग ५० 
टन है । अतः स्पष्ट है कि स्तम्भ के निर्माण के प्रति इससे कहीं अधिकार भार 
का पत्थर का एक टुकड़ा रहा होगा । उस काल के सीमित वेज्ञानिक साधनों 
में, किस प्रकार इतना बड़ा पत्थर का टुकड़ा काटा जाता होगा, आ्राज के युग में 
भी आश्चये की वस्तु है। और फिर किस प्रकार उसे गोल करते होंगे तथा नीचे 
से ऊपर की ओर सन्तुलित रूप से पतला करते होगे एवम्‌ उसे अलंकृत करते 
होंगे, समझ में नही आता। इन समस्याओं की 'कठिनाई का अनुमान शम्स-ई- 
सिराज के वर्णन से लग जाता है। 

दम्स-ई-सिराज ने फ़ीरोजशाह तुगलक द्वारा अशोक के एक स्तम्भ को 
टोपरा से दिल्ली ले जाने का विस्तुत वर्णान किया है। शभ्स-ई-सिराज के 
अनुसार फ़ीरोजशाह ने स्तम्भ हटाने के प्रति दोग्नाब के निवासियों तथा समस्त 
सैनिकों को टोपरा में एकत्र होने की आज्ञा दी थी। उसने वृहत मात्रा मे सेमल 
की रुई भी मंगवाई थी। यह रुई स्तम्भ के चारों ओर बिछा दी गई थी । स्तम्भ 
खोदने के उपरान्त उसे रुई पर लिटा दिया गया तथा उसके चारों ओर कच्ची 
खाल एवम्‌ घास लपेट दी गई थी। स्तम्भ ले जाने के प्रति सुलतान ने ४२ 
पहियों की एक विशेष गाड़ी बनवाई थी। प्रत्येक पहिये पर रस्सियाँ बाँधी गई 
थीं । हजारों व्यक्तियों की सहायता से स्तम्भ गाड़ी पर रख दिया गया। गाड़ी 
खींचने के लिये प्रत्येक पहिये पर २०० व्यक्ति लगाये गये थे। (इस प्रकार गाड़ी 
खींचने के लिये ४२५७८२००८-८४०० व्यक्ति लगे थे)। स्तम्भ, गाड़ी द्वारा 
यमुना नदी तक ले जाया गया, जहाँ प्रथम ही २००० मन से ७००० मन तक 
नाज ढोने वाली बहुत सी नावें एकत्र थीं। नावों की सहायता से स्तम्भ फ़ी रोजा- 
बाद पहुंचाया गया । फीरोजशाह की कठिनाइयों के विवरण से अशोक के समय 
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वी कठिनाइयों का अनुमान सहज ही लगाया जा सकता है| फ़ीरोजशाह को 
तो मैदान में ही स्तम्भ ले जाना पड़ा था, किन्तु अशोक को तो इन स्तम्भों के 
निर्माण के प्रति, स्तम्भ से बड़े पत्थर, पहाड़ों से लाने पड़े थे और सभी स्तम्भों 
को चुनार से जहाँ स्तम्भों का निर्माराग होता था, भारत से विज्ञाल देश के 
विभिन्‍न भागों में भेजना पड़ा था। अशोक के समय ने अपनी परिस्थितियों 
में जिस कुशलता तथा सफलता के साथ, इस असम्भव प्रतीत होने वाले कार्य को 
सम्भव बनाया उससे उसकी अपार क्षमता तथा परिस्थितियों पर विजय प्राप्त 
करने की आलौकिक हृढ़ता का सहज ही अनुमान लग जाता है । सम्भवतः इसी 
अपूर्व क्षमता तथा आलौकिक हढ़ता की कल्पना कर अशोक से लगभग ६५० 
वर्ष उपरान्त फाह्यान पाटलिपुत्र में अशोक के राजप्रसाद की सुन्दरता पर मुग्ध 
हो अनायास ही कह उठा था “राजप्रसाद और कमरे जो अभी तक वैसे ही 
नगर के मध्य में स्थित हैं--यक्षों द्वारा बनाये गये थे'****' यह राजप्रसाद ऐसी 
सुन्दरता और सौन्दर्यता सहित बनाया गया है कि संसार की मानवीय कला इस 
प्रकार कभी नहीं बना सकती”/। अतः स्पष्ठ है कि अशोक कालीन कलाकार, 
जिनकी महान्‌ कृतियों को ६५० वर्ष उपरान्त देखकर, फाद्यान, उन्हें देवता 
मानने की भूल कर बंठा था, वास्तव में महान्‌ होंगे । उनकी क्षमता तथा भार- 
तीय परम्पराओं एवम्‌ विचारों को कला की तूलिका से व्यक्त करने की शक्ति 
आज के युग में भी अनुपम है । 


नवाँ प्रकरण 


महाव अशोक 
महानता का श्राधार :-- 


श्री एच० जी० वेल्स महोदय अशोक को संसार का महानतम सम्राट 
मानते हैं । किन्तु अशोक की यह महानतम की उपाधि न तो उसके सम्राट के 
पद पर आधारित है और न उसके साम्राज्य की भौगोलिक सीमाओं पर । यह 
सत्य है अशोक ने फारस साम्राज्य की सीमा से लेकर मैसूर तक विस्तृत एक 
ऐसे विशाल भरू-भाग पर राज्य किया, जिस पर अन्य किसी भारतीय सम्राट ने 
शासन न किया, किन्तु अभ्रशोक के साम्राज्य की ये विशाल भौगोलिक सीमायें उसे 
महानता प्रदान करने के प्रति उत्तरदायी नहीं । उसकी महानता का आधार तो 
वे सिद्धान्त हैं जिनके द्वारा उसने इस विशाल साम्राज्य पर शासन किया तथा 
मानवीय स्तर पर लोक मंगलकारी कार्य किये । उसके स्वयं के कथनानुसार राजा 
का यश अथवा कीति उसके साम्राज्य की सीमाओं पर निर्भर नहीं । उसका 
आधार और माप तो वह प्रगति है, जो लोग सुशासन के परिणाम स्वरूप प्राप्त 
करते हैं (शि० ले० १०) । 


ग्रशोक की शक्ति : 


अपने युग के अन्य शासकों की साम्राज्यवादी महत्वाकांक्षाओं के विरुद्ध, 
साम्राज्य-विस्तार के प्रति अशोक की उदासीनता उसकी कायरता की प्रतीक 
नहीं । कलिग की विजय इसका प्रमाण है । अपने शासन के प्रारम्भिक काल में 
अशोक भी एक कट्टर साम्राज्यवादी था। साम्राज्यवादी महत्वाकांक्षाओं की 
तृप्ति के प्रति उप्ते मानव का संड्भार करने में लेशमात्र भी संकोच न होता था। 
उसमें शक्ति थी, निश्चयात्मक हृड़ता थी, चातुर्य था तथा सफल सैन्य-सञ्चालन 
की अयूर्वे क्षमता थी । कलिंग की विजय में उसने अपने इन्ही ग्रुणों का पूर्ण 
प्रदशंगन कर, सफलता पाई। यदि अशोक ने अपने इन्हीं ग्रुणों का प्रदर्शन कर, 
विश्व-विजेता की उपाधि से अपने शौर्य को गौरवान्वित करने वाली 
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यवन सेनाओं को परास्त कर चरणों पर लोट दया की भिक्षा माँगने के प्रति 
वाध्य करने वाली मौये-वाहिनी का सञझ्चालन किया होता, तो उसने सिकन्दर से 
भी विशाल साम्राज्य का निर्माणा कर लिया होता । किन्तु कलिग के रक्तपात 
ने उसके जीवन को ही बदल डाला | युद्ध के भीपण नर-संहार ने उसके हृदय 
में छिपी मानवता को जागृत कर दिया और उसने सदेव के लिये साम्राज्य- 
विस्तार की लालसा से शस्त्र न उठाने की प्रतिज्ञा कर ली (शि० ले० १३)। 
भेरी-घोष का स्थान धमं-घोष ने ले लिया और अब संनिक शक्ति के प्रदर्शन के 
स्थान पर धामिक उत्सवों का आयोजन प्रारम्भ हुआ (शि० ले० ४)। अशोक 
की मानवता धर्म-घोष की नीति को क्रियान्वित करने तथा इसके मंगलकारी 
भविष्य का निर्माण करने के प्रति इतनी व्यग्र हो उठी कि वह अशोक की वाणी 
में आदेश तथा प्रार्थना के मिश्रण से पुत्रों तथा पौत्रों की नीति का भी निश्चय 
करने का प्रयास करने लगी । अद्योक ने स्पष्ठ घोषणा की “कि मेरे पुत्र और 
पौत्र जो हों वे नया (देश) विजय करना अपना ककत्त व्य न समझें । यदि कभी 
वे नया देश विजय करने में प्रवृत्त हों तो उन्हें शान्ति और नम्नता से काम लेना 
चाहिये और धर्म-विजय को ही यथार्थ विजय मानना चाहिये । उससे इस लोक 
और परलोक दोनों जगह सुख-लाभ होता है” (शि० ले० १३)। 


क्या यह नीति घातक थी ? 


ग्रशोक द्वारा अहिसात्मक नीति की घोषणा तथा अपने पुत्रों एबम्‌ पोत्रों 
के प्रति भी इसी नीति के पालन का उसका आदेश, अनेकों विद्वानों के मत में 
देश के प्रति घातक बना । श्रीयुत काशी प्रसाद जायसवाल का मत है “यदि ग्रशोक 
राजनीति में धर्मं भीरुन बन जाता तो (बिन्दुसार के समय तक मोर साम्राज्य 
में शामिल होने से) बचे हुये (भारतीय) जनपदों का क्‍या होता यह अनुमान 
करना कठिन नही है | यदि वह अपने पूव॑जों की नीति को जारी रखता तो 
वह फ़ारस के सीमान्‍्त से कन्‍्याकुमारी तक समूचे जम्बूद्वीप को वस्तुतः एकक्षत्र 
राज्य के आधीन कर सकता था । वह आदर्श तब से आजतक चिरतार्थ नही 
हो पाया, इतिहास का एक विशेष सुयोग होने पर एक ऐसे मनुष्य के, जो स्वभाव 
से एक महन्त की गद्दी के लिये उपयुक्त था, ग्रकस्मात्‌ राजसिंहासन पर उपस्थित 
होने से (उत्त आदर्श की पूर्ति की) घटना शताब्दियों के प्रति नहीं सहस्राब्दियों 
के लिये पिछड़ गई । 


डा० देवदत्त रा० भण्डारकर भी अशोक की इस अ्रहिसात्मक नीति से 
सहमत नही हैं । उनकी धारणा है “यदि धर्म का भूत उसके मन पर सवार न 
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हो गया होता और उस भूत ने उसका पूर्णतया रूपान्तर न कर दिया होता तो 
मगध की अदम्य सामरिक वृत्ति और अद्भुत राजनीति ने भारत के दक्षिणी छोर 
के तामिल राज्यों और ताम्रपर्णी पर आक्रमण कर उन्हें आधीन कर ही दम 
लिया होता; और शायद वे तब तक शान्‍्त न होती जब तक भारतवषं की 
सीमाओं के बाहर रोम की तरह एक साम्राज्य स्थापित न कर लेतीं ।” भण्डार- 
कर महोद4 के अनुसार अशोक को अपनी शक्ति से लाभ उठाकर मगध साम्राज्य 
का संगठन हृढ़ तथा राजनीति को निश्चित कर देना चाहिये था। किन्तु उन्हें 
इसका बड़ा खेद है कि कलिग्र-युद्ध के उपरान्त ही भ्रशोक द्वारा नीति परिवर्तन 
का परिणाम “राजनीतिक दृष्टि से विनाशकारी हुआ **' अशोक की नई नीति 
ने भारतवासियों की राष्ट्र निर्माण की कांक्षा और विश्व साम्राज्य के निर्माण 
की भावनाओं को मार दिया'******** ऐसा प्रतीत होता है कि अभ्रशोक की 
धमं-चेष्टाओं से भारतवर्ष की राष्ट्रीय और राजनीतिक गौरव नष्ट हो 
गया । 

श्री जायसवाल तथा श्री भण्डारकर, जेंसा कि उनके मतों से स्पष्ठ है 
श्रशोक पर निम्न दो प्रमुख आरोप लगाते हैं :-- 

(क) अशोक ने मगध की सामरिक वृत्ति तथा राजनीतिक प्रतिभा को 
रोम के सहश एक साम्राज्य का निर्णय न कर नष्ठन.कर दिया । परिणाम स्वरूप 
सामरिक शक्ति के हास के साथ राजनीतिक संगठन हृढ़ होने के स्थान पर 
छिन्‍नन-भिन्‍न हो गया और विदेशी आक्रमरणों के प्रारम्भ होने के साथ भारत की 
दासता का इतिहास प्रारम्भ हो गया । 

(ख) झ्रशोक की अहिसात्मक नीति के परिणाम स्वरूप राजनीतिक 
दुर्बलता ने राष्ट्रीयता की भावना का विकास न होने दिया। 

(क) श्री जायसवाल तथा श्री भण्डाकर का प्रथम आरोप इस धारणा 
पर आधारित है कि सेना का कार्य केवल नवीन देशों की विजय करना ही है 
ओर राजनीतिक संगठन की हृढ़ता केवल एक विश्ञाल साम्राज्य के निर्माण पर 
ग्राधारित है । सम्भवतः आदरणीय विद्वानों की यह धारणा उन परिस्थितियों 
का परिणाम है जिनका उन्होंने अतुभव किया और जिसकी प्रतिक्रिया ही इस 
ग्रारोप में प्रतिबिम्बित प्रतीत होती है । उन्होंने ब्रिटिश स/म्राज्यवाद की वेदी पर 
परतन्त्र भारत को घुठते देखा था। उन्होंने देखा था कि किस प्रकार ब्रिटिश 
सामरिक शक्ति ने अपने राजनीतिक प्रभ्र॒ुत्व की विश्व में इस प्रकार स्थापना 
कर रखी थी कि उस साम्राज्य में कभी सूर्यास्त ही न होता था और उनकी 
इस प्रतिभा के सामने समस्त विश्व आत्म समपंण करने को सहज ही प्रस्तुत 
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रहता था । ब्रिटिश जाति के इतिहास में उनका यह युग उनके गौरव की परा- 
काष्ठा का युग है। ब्रिटिश जाति के इस गौरव को देखकर श्री जायसवाल तथा 
श्री भण्डारकर महोदय की आत्मा काँप उठती है और वे भी भारत के प्रति 
ऐसे ही गौरव की प्राप्ति के प्रति व्यग्र हो उठते है । उन्हें ग्रतीत में अशोक का 
काल इस गौरब की प्राप्ति में समर्थ प्रतीत होता है किन्तु अशोक इस गौरव की 
प्राप्ति का प्रयास नही करता । उन्हें यह सत्य व्याकुल कर देता है ओर वे शीत्र 
ही भ्रपनी व्यथित आत्मा की तृप्ति के प्रति ग्रशोक पर इस गौरव के प्राप्त न 
करने का भयंकर आरोप लगा देते हैं। किन्तु आरोप लगाते समय वे उन 
परम्पराओं को, उन परिस्थितियों को तथा वास्तविकताओ्रों को भ्रुला सा देते हैं 
जो अशोक के युग के साथ जुड़ी हुई हैं । 

अशोक का युग राजतन्त्र का युग अवश्य था, किन्तु यह राजतनन्‍्त्र उन 
परम्पराओं से नियन्त्रित था जिन्हें वेदिक काल ने जन्म दिया था। राजा की 
शक्ति असीम अवश्य थी किन्तु प्रजा की शक्ति उसे भी नष्ट कर सकती थी । 
राजा को प्रजा की भावनाओ का प्रतिनिधित्व करने वाले आमात्यों की इच्छा- 
तुसार कार्य करना पड़ता था और ऐसा न करने पर उसका स्वयं नाश कर दिया 
जाता था । इतिहास इसका प्रमाण है | स्वयं अ्रशोक को सिंहासन इसी कारण 
प्राप्त हो सका था कि उसके श्पक्ष में जनमत तथा आमात्य थे। जनमत के 
अभाव मे, बिन्दुसार की ज्येष्ठ पुत्र सुमन को सिहासनारूढ़ करने की उत्कट इच्छा, 
भी सफल न हो सकी । स्वयं अशोक ने जब अपने दान से राजकोष रिक्त 
करना प्रारम्भ कर दिया, उस समय भी अश्योक की इच्छा को श्रामात्यों की 
इच्छा के आगे भ्रुकना पड़ा । आमात्यों ने युवराज द्वारा कोषाध्यक्ष को अशोक 
की दान सम्बन्धी आ्राज्ञाओं की पूति न करने का आदेश दिला दिया था और 
कोषाध्यक्ष ने भी वही किया जिसे आमात्य चाहते थे । जनमत तथा आमात्यों 
की यह शक्ति प्राचीन भारत के सम्पूर्ण काल में विद्यमान दिखाई देती है । ग्रुप्त 
काल मे रामग्रुप्त द्वारा साम्राज्य की प्रतिभा नष्ट होने पर, उसका आमात्यों द्वारा 
पद्च्युत किया जाना और उसके स्थान पर चन्द्रगुप्त विक्रमादित्य का सिहासन 
पर आरूढ़ किया जाना भी आमात्यों की शक्ति का परिचायक है । चन्द्रगुप्त 
विक्रमादित्य ने भी समुद्रग्रुप्त को अपना उत्तराधिकारी आमात्यों की अ्रनुमति से 
ही बनाया था यद्यपि वह ज्येष्ट पुत्र न होते के नाते इस पद का अधिकारी 
न था ! प्राचीन काल के अंतिम चरण में भी हम इसी परम्परा को पाते हैं । 
प्रभाकरवर्धन की मृत्यु के उपरान्त आमात्यों ने ही राज्यवर्धन को सिंहासन 
प्रदान किया था श्रौर फिर उसकी मृत्यु के उपरान्त उन्होंने ही हष को सिहा- 
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सनारूढ़ किया था । अतः स्पष्ट है कि प्राचीन काल में, किसी भी शासक में, अपनी 
इच्छानुसार राज्य की सामरिक वृत्ति तथा राजनीतिक प्रतिभा नाश करने को 
शक्ति न थी । यदि शासक ऐसा प्रयास करता तो युग की परम्परा स्वयं उसका 
नाश कर देती । अशोक की धामिक नीति से भी यदि साम्राज्य की सामरिक 
वृत्ति का ह्वास हुआ होता तथा राजनीतिक प्रतिभा को ठेस लगी होती, तो 
निश्चय ही चाणक्य के उत्तराधिकारियों ने नन्‍्दवंश के समान ही अशोक तथा 
उसके वश का नाश कर डाला होता । 

तो फिर क्‍या अशोक ने मगध की सामरिक शक्ति तथा राजनीतिक 
प्रतिभा का नाश न किया ? निश्चय ही नहीं किया । यह अवश्य है कि उसने 
शक्ति होते हुये भी ब्रिटिश जाति के समान एक विश्व व्यापी साम्राज्य का 
निर्मारण नही किया, किन्तु यदि वह ऐसा करता भी तो उस काल की परिस्थि- 
तियों में वह कभी सफल न होता । शक्तिशाली सेनाओ्रों द्वारा वह स्वतन्त्र राज्यों 
का नाश कर सकता था, उन्हें आत्मसमपंण करने के लिये वाध्य कर सकता था, 
किन्तु यातायात सम्बन्धी साधनों के ग्रभाव में वह उन पर अधिकार बनाये रखने 
में सफल न होता । सिकन्दर के विशाल साम्राज्य के समान उसका साम्राज्य 
भी निर्मित होने के साथ ही विद्रोहों की अग्नि में जलकर भस्म हो जाता और 
आज जो स्थान भारत के इतिहास में यूनानियों का है वही स्थान विश्व के 
इतिहास मे भारत का होता । अशोक, समय की इन दुर्बंलताओं से परिचित 
था । वह सैनिक विजय की निरर्थकता को भी जानता था। इसी कारण उसने 
अपने साम्राज्य का और अधिक विस्तार नहीं किया । और फिर रोम साम्राज्य 
से अशोक के साम्राज्य की तुलना करना पूर्णतया गलत है । रोम साम्राज्य 
अपने उत्कषं की पराकाष्ठा में भी अशोक के साम्राज्य से कम था। उसकी जन- 
संख्या तथा समृद्धि तो भारत के मुकाबले कही कम थी । रोम के इतिहासकार 
अपनी समृद्धि की पराकाष्ठा पर भी स्देव इस कारण रोते रहे कि भारत 
व्यापार द्वारा उनका सोना बटोरे लिये जाता है। अतः रोम के सहृश भारतीय 
साम्राज्य की लालसा अनुचित है। भारतीय साम्राज्य तो रोम से कहीं बड़ा 
तथा समुद्धिशाली था । इस प्रकार स्पष्ट हो जाता है कि अशोक ने मगध की 
सामारिक वृत्ति का प्रयोग और अधिक सम्राज्य का विस्तार करने के प्रति न 
कर उसके नाश का मार्ग कुठित कर दिया। उसते मगध की शक्ति को एक 
क्षरि[क स्वष्निल आनन्द के प्रति बलिदान नहीं किया । किन्तु इसका यह अभि- 
प्राय नही कि उसने सेना के महत्व को अस्तित्वहीन मान उसे धर्म-प्रचारकों की 
सेना में परिरित कर दिया । यदि अशोक ने ऐसा किया होता तो अवश्य हम 
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उसे मगध की सामरिक वृत्ति के नाश के प्रति उत्तरदायी मानते । इतिहास 
साक्षी है कि अशोक ने अपनी सेना को धर्म-प्रचारकों में कभी परिवर्तित नहीं 
किया । वह उसके जीवन पर्यन्त शक्तिशाली बनी रही और उसे इसकी शक्ति 
पर गवे भी था। वह शि० ले० १३ में निरन्तर विद्रोह करने वाली आटविक 
जातियों से कहता है कि वे उनके प्रति दया-हृष्टि रखते हैं, उन्हें धर्म में लाने 
का प्रयत्न करते हैं और उनके क्षमायोग्य अ्रपराधों को क्षमा करने के प्रति भी 
प्रस्तुत हैं, किन्तु यदि वे धर्मानुशासन की अवहेलना करेंगे तो उससे सम्राट को 
बड़ा पश्चाताप होगा । सम्राट का यह कथन उसके परचाताप के परिणाम 
का द्योतक है। वे अप्रत्यक्ष रूप से यह कहते प्रतीत होते हैं कि यदि वे अपने 
विद्रोहात्मक कार्यों का त्याग न करेंगे, तो कलिग को विजय करने वाली महान्‌ 
सेना कलिग के समान ही उनके अस्तित्व का नाश कर देगी। यह भी सुप्रका- 
शित है कि अशोक के समय में तक्षशिला के पौरों ने विद्रोह किया था और 
अ्रशोक ने तुरन्त ही एक विशाल सेना के साथ कुणाल को तक्षशिला-विद्रोह 
को दमन करने के लिये भेजा था। अशोक के शासन की यह घटना भी इस सत्य 
की पुष्टि कर देती है कि अशोक ने बौद्ध धर्मानुयायी होते के उपरान्त भी अपनी 
सेनिक शक्ति को बनाये रक्खा था। अन्तर केवल इस शक्ति के प्रयोग में हो 
गया था । जहाँ पहले इस शरक्ति का प्रयोग नवीन देशों की विजय के लिये होता 
था वहाँ अभ्रब इसका प्रयोग साम्राज्य की रक्षा के लिये होने लगा था । यदि 
सेना का रक्षात्मक कार्य सैनिक शक्ति का पतन है तो अवश्य अशोक इस पतन 
के लिये उत्तरदायी है। इसी दृष्टिकोण से भारत की आज की नीति भी दृषित 
है। किन्तु आक्रमणात्मक नीति पर आधारित झ्राज की शक्तियाँ किस प्रकार 
नष्ठ हो रही हैं, किस प्रकार सेनिक वृत्ति, उनके देशों की आ्रान्तरिक अश्ञान्ति का 
कारण बन, उनके स्वतन्त्र अस्तित्व को परतन्त्रता की ओर अग्रसर कर 
रही हैं, देखते हुए यह मानने को विवश होना पड़ता है कि देश की 
समृद्धि तथा स्थायित्व के प्रति सेना की शक्ति का रक्षात्मक स्तर पर संगठन ही 
उचित है। अशोक ने भी इसी नीति को अपनाया था और वह भी उस समय, 
जब उसका साम्राज्य पर्याप्त रूप से विशाल हो ऋह्ुका था और पराकाप्टा की 
उस सीमा पर पहुंच चुका था जिसके आगे बढ़ना समय को माँग को ठुकराना 
होता और निश्चित था कि समय इस दुःसाहस को स्वयं ऐसी ठोकर मारता कि 
जो कुछ था भी वह भी शेष न रहता । भविष्य में भी जिसते समय की माँग को 
ठुकराने का साहस किया, समय ने उसे ही ठ्रकरा दिया । अलाउद्दीन, औरंगजेब 
तथा नेपोलियन ऐसे ही व्यक्ति हैं जिन्हें उनके दुःसाहस के परिणाम स्वरूप 
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समय ने ठुकराया और उनका साम्राज्य उनके जीकन काल में ही नष्ट हो गया, 
साथ ही उन सैनिकों का बलिदान भी व्यर्थ गया जिन्होंने उस साम्राज्य के 
निर्माण में ग्रपना जीवन लगा दिया था। इस प्रकार स्पष्ट हो जाता है कि 
अद्योक ने एक विश्व-व्यापी साम्राज्य का निर्माणा न कर मगध की सैनिक 
शक्ति का विनाश तो नहीं किया वरन्‌ उसे विनाश के पथ पर अग्रसर होने से 
बचा अवश्य लिया । 

राजनीतिक संगठन की समस्या पर विचार करने से पूर्व यह जान लेना 
आवश्यक है कि राजनीतिक संगठन की हृढ़ता, शासनप्रणाली को मानवोचित 
पूर्णता के साथ, सेना के रक्षात्मक स्वरूप पर आधारित है न कि आक्रमणात्मक 
नीति पर । आक्रमणात्मक नीति का परिणाम युद्ध है और रक्तिम हत्यायों की 
न॒ृशंस घटनाओं के प्रतीक युद्ध का परिणाम वह नैतिक पतन है जो मानव को 
दानव बना देता है। राजनीतिक संगठन राष्ट्र की मानवीय व्यवस्था का स्वरूप 
है । वह मानव की व्यवस्थित प्रतिभा का प्रदर्शन है। दानवत्व में यह मानवीय 
क्षमता नही । अशोक का राजनीतिक संगठन भी इसी मानवीय भावना पर 
आधारित था । 

अशोक से पूर्व चन्द्रगुप्त तथा बिन्दुसार का झासन-काल मोये साम्राज्य 
के निर्माण का काल था । इस काल की राजनीति का स्वरूप एक ऐसी वेश्या 
का स्वरूप था जो अपने स्वार्थों की पूति के लिये समयानुसार श्र गार में परि- 
वर्तन करती रहती है । मौयें शसक भी अ्रभी तक नवीन स्वतनन्‍त्र प्रदेशों तथा 
प्रजातन्त्रात्मक राज्यों और उनके संघों को नष्ठ करने में व्यस्त थे । इस कार्य 
के प्रति उन्हें जिन अमानुषिक और अनेतिक साधनों का प्रयोग करना पड़ा था, 
कौटिल्य का भश्रर्थशास्त्र उसका प्रमाण है | इन परिस्थितियों में मोर्य-राजनीति 
का कोई निश्चयात्मक स्वरूप न था और जो कुछ था भी वह स्थायित्व 
विहीन था । यह दशा अधिक काल तक न चल सकती थी । कलिंग की विजय 
कर, अशोक ने मौर्य वंश की साम्राज्यवादी सिद्धान्तों पर आधारित राजनीति 
को और भी स्पष्ट कर दिया था | प्रथम तो पूर्व पराजित राज्य वैसे ही मौर्य 
शासकों की धृरिगत चाणक्य-भेद नीति से असन्तुष्ट थे और फिर कलिग-विजय ने 
अविजित राज्यों को भी अपने अस्तित्व की रक्षा के लिये सतक कर दिया था । 
भारत की सीमान्त यवन शक्तियाँ भी अवश्य सतके हो उठी होंगी । इस काल 
की परिस्थितियों में ग्रविश्वास पर आधारित भय तथा आतंक का वही वाता- 
वरण उपस्थित हो गया होगा जो नेपोलियन के समकालीन यूरोप में उपस्थित 
था । नेपोलियन ने इस वातावरण को समभने की भयंकर भूल की । परिणाम- 
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स्वरूप विजित तथा अविजित सभी राज्यों ने सामूहिक रूप से मिलकर उसके 
अस्तित्व का नाश कर दिया । फ्रान्सीसी साम्राज्य का नाश तो हुआ ही साथ ही 
नेपोलियन को भी अपने जीवन के अन्तिम दिन बन्दी के रूप में काटने पड़े । 
किन्तु अशोक ने वातावरण की गम्भीरता का अनुभव कर लिया था। वह इस 
सत्य से परिचित हो गया था कि यदि राजनीतिक स्तर पर शान्ति और विश्वास 
का वातावरण शीघ्र ही निमित न किया गया तो विद्रोह अवश्यमभावी है और 
इन विद्रोहों की आँधी में मौर्य साम्राज्य भी डाँवाडोल हो सकता है। कलिंग- 
युद्ध में शक्ति के प्रदर्शन से जो नर-संहार हुआ था, उसने भी अशोक को मानवीय 
स्तर पर शक्ति की क्षमता के विषय में, सोचने के लिये बाध्य कर दिया था। 
अ्रशोक कहता है “अढ़ाई वर्ष से अधिक हुये कि में उपासक हुआ हूँ पर अधिक 
उद्योग नही किया (पर) एक व से अधिक हुए जब से में संघ में आया हूँ तब 
से मेने खूब उद्योग किया है” (मास्की लच्चु शि० ले० १) । अ्रशोक के इस कथन 
से स्पष्ठ है कि कलिग विजय के उपरान्त अज्ोक के दृष्टिकोश में जो परिवतेन 
हुआ; वह अनायास ही न हो गया । बौद्ध उपासक बनने के उपरान्त भी उसने 
पराक्रम नहीं किया । क्‍यों ? सम्भवतः उसके मस्तिष्क में शक्ति और शान्ति 
की नीति के प्रदर्शन की क्षमता पर संधर्ष उपासक बनने और पराक्रम करने के 
मध्य के काल में लगभग डेढ़ वर्ष तक चलता रहा । अश्रंत में मानवता ने विजय 
पाई और उसने मानवता पर आधारित शान्ति तथा क्षमा की नीति की घोषणा 
कर, उसे व्यावहारिक रूप प्रदान करने के प्रति पूर्ण पराक्रम प्रारम्भ कर दिया। 
उप्तकी इस घोषणा के साथ ही अविश्वास के बादल फट गये। साम्राज्य की 
नीति निश्चित हो गई और वह दुबंलता जो साम्राज्यवादी नीति के प्रतिपल 
परिवर्तित होते स्वरूप का परिणाम थी, हृढ़ता में परिणित हो गई । जो राज्य 
इस घोषरा से पूर्व सतक थे और मौये साम्राज्य को अपने शत्रु के रूप में देखते 
थे, वे अब मौय साम्राज्य के मित्र ही नहीं वरन्‌ सम्राट अशोक के धर्मानुशासन 
के अनुसार आचरण करने में गवे अनुभव करने लगे । स्वयं अशोक का कथन 
इस सत्य की पुष्टि कर देता है । वह कहता है “यह धम विजय देवताओं के प्रिय 
ने यहाँ (अपने राज्य में) तथा ६ सौ योजन दूर पड़ोसी राज्यों में प्राप्त की है, 
जहाँ श्रन्तियोक नाम यवन राजा राज्य करता है और उस अन्तियोक के बाद 
तुरमय, अन्तिकिन, मक और अलिक सुन्दर नाम के चार राजा राज्य करते हैं 
ओर उन्होंने श्रपने राज्य के नीचे (दक्खिन में) चोड, पाण्डय तथा ताम्रपर्णी में 
भी धर विजय प्राप्त की है। उसी प्रकार हिदराज के राज्य में तथा राजविषयों 
में यवनों में काम्बोजों में, नाभक नाभपक्तियों में, भोजों में, पितिनिकों में, आन्ध्रों 
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में और पुलिन्दों में सब जगह लोग देवताओं के प्रिय का धर्मानुशासन अनुसरण 
करते हैं और ग्रनुसरण करेगे । जहाँ देवताओं के प्रिय के दूत नहीं पहुंच सकते 
वहाँ-वहाँ भी लोग देवताओं के प्रिय का धर्माचरणा, धर्मविधान और धर्मानु- 
शासन सुन कर धर्म के अनुसार आचरण करते हैं ओर भविष्य में आचरण 
करेंगे” (शि० ले० १३) । अशोक के इस कथन से पूर्णतया स्पष्ट हो जाता है 
कि उसकी बदली हुई नीति ने मगध का राजनीतिक प्रभ्रुत्व सम्पूर्ण भारत 
पश् ही नहीं वरन्‌ भारत से बाहर ६०० सौ कोप्त तक स्थापित कर दिया । 
उसकी ज्ञान्त और अहिसा की नीति ने विद्रोही तत्वों को भी जहाँ मौर्य साम्राज्य 
का शुभचिन्तक बना दिया, वही भारतीय संस्कृति विदेश्षों में स्वतन्त्रतापू्वक 
विचरणा कर, विदेशियों को भी अपने रंग में रंगने लगी । जब श्ञान्तपूर्णा उपायों 
से ही अशोक ने अपने साम्राज्य में शान्ति की स्थापना कर दी और वाह्य 
शक्तियों के समान भारत के अविजित राज्यों को भी अपने धर्मानुशासन के अनु- 
सार आचरगणा करने के लिये स्वतः ही प्रेरित कर दिया, तो फिर इसी कार्य के 
प्रति युद्ध द्वारा अविजित राज्यों को जीतने की क्या आवश्यकता थी ? भारत 
का राजनीति संगठन स्वतः ही हृढ़ हो गया था और यह हृढ़ता शक्ति द्वारा प्राप्त 
हृढ़ता से कही उच्च थी। शक्ति द्वारा प्राप्त राजनीतिक हृढ़ता शरीर पर ही 
अधिकार की स्थापना करती है, भावनाओं को विजय नहीं कर सकती । अशोक 
की राजनीति ने भावनाओं पर विजय प्राप्त की और शरीर तो स्वतः ही भाव- 
नाओं के ग्रनुकूल अशोक द्वारा प्रदर्शित मार्गे का अनुयायी बन गया । अ्रतः स्पष्ट 
है कि अशोक की नीति से मगध के राजनीतिक प्रभुत्व का भी हास नही हुआ 
वरन्‌ वह पूर्णातया हढ़ हो गया । इसने जहाँ भारत को एक दृढ़ राजनीतिक एकता 
प्रदान की वही इसने भारत के लिये एक ऐसे विशाल सांस्कृतिक अन्तर्राष्ट्रीय 
साम्राज्य का निर्माण किया जिसका प्रभ्न॒ुत्व न मिटा है और न कभी मिटेगा ही । 

जहाँ तक अशोक के उपरान्त भारत पर विदेशी शक्तियों के आक्रमण 
का प्रश्न है, अशोक इन आक्रमणों के लिये उत्तरदायी नही माना जा सकता । 
जब तक वह जीवित रहा, किसी ने भी भारत की ओर आझाँख उठाने का साहस 
न किया । उसकी मृत्यु के उपरान्त यदि उसके उत्तराधिकारी उसकी नीति का 
कुशलता से संचालन न कर सके तो इसमें अशोक का क्या दोष हैं ? दोष तो 
उसके उत्तराधिकारियों का है जिन्होंने श्रशोक की नीति को समभने का प्रयास 
न किया । अशोक ने क्षमा श्रोर दण्डके जिस संतुलित रूप की स्थापना की थी वह 
राजनीति का एक नया अध्याय था । अशोक के उत्तराधिकारियों ने क्षमा को 
मुख्यता प्रदान कर अशोक से भी आगे बढ़ना चाहा, किन्तु सन्तुलन नष्ट हो जाने 
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से अपना ही नाश कर बंठे । इसके अ्रतिरिक्त भश्रशोक का विशाल साम्राज्य अपने 
काल की यातायात सम्बन्धी परिस्थितियों में अधिक समय तक टिक भी न सकता 
था । अशोक की नीति ही उसे एकता के सूत्र में बाँधे रह सकी थी । और 
फिर भारत की पदिचिमोत्तर सीमा पर भी अशोक के उपरान्त ही अश्ञान्ति के 
बादल मॉडराने लगे थे। राजनीतिक वातावरण डांवाडोल हो गया था। मध्य- 
एशिया की बर्बर जातियाँ शक, हण आदि बारी-बारी से पूर्व की ओर बढ़तो 
चली आ रही थीं। इन्होंने भारत पर आक्रमण किये, इन्हें ग्रांशक्त सफलता 
भी प्राप्त हुई किन्तु अन्त में इन्हें परास्त कर दिया गया । इन्होंने न केवल भार- 
तीय शक्ति के आगे घुटने ही टेक दिये वरन्‌ भारतीय संस्क्रति को भी श्रपनाकर 
भारतीय बन गये । ञ्रतः शक, पल्‍लव, हरणा तथा ग्रुरजर जातियों के आ्राक़मण 
और उनकी विजय को भारत की दासता के इतिहास का प्रारम्भ नहीं माना 
जा सकता । यदि हम विदेशियों के आक्रमण और उनकी आंशिक सफलताशओों 
को ही भारत की दासता के इतिहास का प्रारम्भ मान लेते हैं तो हमें इस इति- 
हास का प्रारम्भ सिकन्दर की भारतीय विजय से मानना चाहिये । सिकन्दर के 
ग्राक़्रमणा से हम इस दासता के इतिहास का प्रारम्भ इसा कारण तो नहीं मानते 
हैं क्योंकि सिकन्दर के भारतीय उपनवेशों का मौर्यों ने अन्त कर दिया था । 
इसी प्रकार यवन शक तथा हण आदि विदेशी आ्राक्रमशकारियों का भी शु ग, 
सातवाहन तथा ग्रुप्त आदि राजवंशों के शासकों ने अन्त कर भारत की 
स्वतन्त्र सत्ता को बनाये रक्खा था। इस प्रकार विदेशी शक्तियों के आक़मण 
और उनकी प्रारम्भिक सफलताओं को ही--जब कि वे भारत की स्वतनन्‍्त्र सत्ता 
के अस्तित्व का नाश करना तो दूर वे स्वयं भारतीय संस्क्ृति में विलीन हो 
गये---दासता के इतिहास का प्रारम्भ मान लेना भयंकर भूल है। जहाँ तक अशोक 
के उपरान्त विदेशी शक्तियों की प्रारम्भिक अथवा आंशिक सफलता के कारणों 
का प्रइन है, इस सम्बन्ध में उन विद्वानों से जो अशोक की धार्मिक नीति को 
इसका कारण मानते हैं एक प्रश्न पूछना है--सिकन्दर के आक्रमण से पूर्व तो 
भारत की नीति अशोक की अहिसा पर आधारित न होकर शक्ति पर आधारित 
थी, फिर क्‍यों सिकन्दर के विरुद्ध भारतीय पराजित हुये ? निश्चय ही इस प्रश्न 
का उत्तर होगा--सिकन्दर के आक्रमण के समय भारत में एक हढ़ तथा संग- 
ठित केन्द्रीय शक्ति का श्रभाव । तो क्‍या यही उत्तर अ्रशोक के उपरान्त विदे- 
शियों की विजय के कारणों के लिये उचित नहीं है ? इतिहास प्रमाण है कि 


बक 


जैसे ही उत्तरी तथा दक्खिनी भारत में शुग, सातवाहन तथा ग्रुप्त आदि की 
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संगठित शक्तियों का प्रादुर्भाव हुआ, विदेशी शक्तियाँ जिन्होंने संगठित शक्तियों के 
ग्रभाव में अपना अस्तित्व बना लिया था, नष्ट कर दी गई । 

इस प्रकार स्पष्ट हो जाता है कि भारत पर यवन, शक, पल्‍लव, हूण, 
ग्गरजर आदि विदेशी शक्तियों के आक्रमणा और उनकी सफलता का कारण 
भारत में एक हृढ़ तथा संगठित केन्द्रीय शक्ति का अ्रभाव था। इस संगठित केन्द्रीय 
शक्ति के अभाव का कारण भी भारत की विशालता और इस विद्ञालता पर 
विजय दिलाने वाले यातायात सम्बन्धी साधनों का अभाव था । इसके साथ ही 
भारत की दासता के इतिहास के प्रारम्भ का एक अन्य महत्वपूर्णा कारण हमारी 
वह धामिक ग्रनुदार तथा संकीर्ण नीति भी है जिसने हमें जातियों के कठोर 
बन्धन में जकड़कर ऊँच-नीच के भेद-भाव से हमारी एकता नष्ठ कर दी । हमारा 
धर्म, जीवन के व्यावहारिक यया प्रगतिशील नियमों पर आधारित न होकर, उन 
रूढ़ियों का दास हो गया जिन्होंने हमारे अन्तर्राष्ट्रीय सम्पक का नाश कर, हमारे 
ज्ञान को ही सीमित कर दिया । परिणाम स्वरूप पुरानी लकीर के फकीर 
भारतीय न तो प्रगतिवादी मुसलमानों से देश की रक्षा ही कर सके और न उन्हें 
भारतीय संस्कृति का अनुयायी ही बना सके । यदि भारत ने अशोक के उपरान्त 
भी उसकी उदार धामिक नीति को अपनाया होता और उसके द्वारा स्थापित 
अन्तर्राष्ट्रीय सम्पक को बनाये रक्‍्खा होता, ती भारत न तो जातियों की कट्ठ 
इृढ़ता में अपनी धामिक एकता ही खो देता और न अपने ज्ञान को ही सीमित 
कर लेता । वास्तव में भारत की दासता के इतिहास का प्रारम्भ अशोक की 
अहिसात्मक धामिक नीति के कारण नहीं वरन्‌ उसकी नीति का त्याग करने से 
होता है । 

(ख) श्री जायसवाल तथा श्री भण्डारकर का अशोक पर द्वितीय झारोप 
उसके द्वारा अपनी राजनीतिक दुर्बलता से राष्ट्रीयता की भावना का विकास न 
करना है । आदरणीय विद्वानों का यह आरोप भी इस धारणा पर आधारित 
है कि राष्ट्रीयता हढ़ राजनीतिक संगठन पर आधारित है। किन्तु यह धारणा 
भ्रमात्मक है। यदि राष्ट्रीयता राजनीतिक हढ़ता पर आधारित होती तो लग- 
भग दो सौ वर्षों तक एक हड़ राजनीतिक सत्ता के अन्तगंत, साथ-साथ रहने के 
उपरान्त भी, भारत राष्ट्रीयता के प्रश्न पर दो भागों में विभाजित न होता । 
इतिहास की यह घटना सिद्ध कर देती है कि राष्ट्रीयता की भावना के विकास 
का आधार राजनीतिक न होकर भावनाओं की एकता है। भावनाओं की एक- 
रूपता धर्म तथा भाषा की एक रूपता पर बहुत अंशों में निभेर करती है । 

अ्रशोक से पूर्व भारत में विभिन्‍न धर्म थे और विभिन्‍न बोलियाँ बोली 
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जाती थीं। यह विभिन्‍नता भावनाओञ्रों की एकरूपता के निर्माण में बाधक बन 
रही थी । धर्म के नाम पर जहाँ ब्राह्माणों ने मनुष्यों की जन्मजात मानवीय 
समानता का हरण कर ऊँच-नीच की भावना से मनुष्यों के हृदय में मनुष्यों के 
प्रति घृणा उत्पन्न कर दी थी, वहीं विभिन्‍न भाषाओं ने लोगों के पारस्परिक 
सम्पर्क को सीमित कर दिया था । अशोक ने बौद्ध धर्म का प्रचार कर जहाँ 
समस्त भारत को एक धममं का अनुयायी बना दिया, वहीं उसने धर्म पर आधा- 
रित मानवीय अ्समानता को भी नष्ट कर दिया। अब भारतीय, भारतीय से घृणा 
नही प्रेम करने लगा । उसने अपने धर्म के प्रचार का मध्यम पाली को बनाया 
था । परिणाम स्वरूप सम्पूर्ण भारत में पाली का प्रचार हुआ और इस प्रचार 
के साथ पाली एक ऐसी भाषा बन गई जिसके माध्यम से समस्त भारत ही 
अपनी भावनाओं का आदान-प्रदान करने लगा । धर्म तथा भाषा की यह एक- 
रूपता जो अशोक की नीति का परिणाम थी क्या राष्ट्रीयता के विकास की 
परिचायक नहीं ? और फिर दण्डासमता तथा व्यवहार-समता की उसकी नीति 
ने तो इस राष्ट्रीयता की भावना के विकास को जो प्रेरणा दी होगी वह 
प्राचीन काल में अन्यत्र दिखाई नहीं देती । ग्रतः स्पष्ट है कि अशोक की नीति 
ने राष्ट्रीयता की भावना को प्रेरणा प्रदान कर हढ़ किया । इस प्रकार श्री जाय- 
सवाल तथा श्री भण्डारकर के दोनों ही आरोप निर्मल सिद्ध हो जाते हैं । साथ 
ही यह भी सिद्ध हो जाता है कि अशोक ने जिस अहिसा की नोति को अपनाया 
था उसने भारत का विश्व में वह स्थान बना दिया, जिसे क्रर समय कभी भी 
न मिटा सका और न मिटा सकेगा । 


विश्व शान्ति का श्रग्रदृूत :-- 


विश्व के इतिहास में अशोक प्रथम व्यक्ति है जिसने भ्रपनी अहिसात्मक 
नीति को व्यावहारिक रूप प्रदान करने का प्रयास किया । अ्रशोक से पूर्व ओर 
बाद को आज तक, संसार अपनी समस्याओं को युद्ध द्वारा ही सुलभाने का 
प्रयास करता रहा है। किन्तु अपने इस प्रयास में उसने मानवता का संहार कर 
नवीन युद्धों का ही बीजारोपण किया है। वह आजतक निश्चयात्मक रूप से 
अपनी समस्याओ्रों को सुलभाने का साधन न खोज पाया है। अशोक प्रथम 
व्यक्ति था। जिसने संसार की समस्यात्रों को सुलभाने के प्रति युद्ध को समाज से 
बहिष्कृत करने की सर्व प्रथम घोषणा की । अपने इस कार्य में वह अपने समय 
से कहीं श्रागे श्र और आज का विश्व भी उस उहं श्य की प्राप्ति में श्रभी बहुत 
पीछे है। पहले झ्लींग आ्राफ नेशन्स और अब यू० एन० झो० का निर्माण भी 
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परुद्धों का बहिष्कार करने के लिये हुआ है। आज की भारतीय राजनीति भ' 
अशोक के सिद्धान्तों पर ही आधारित है । अशोक की जिस नीति को ज्योतिर्षी 
वर्ग ने मूर्खतापूर्णा मानकर उसके सञ्चालक को भी मोहात्मा (मूखे) की उपाधि 
से आभूषित किया, आ्राज उसी की नीति में युद्धों से जर्जर संसार शान्ति-स्थली 
के दर्शन कर रहा है। श्राज भी जो राष्ट्र “नित्यमुद्यतदण्ड: स्यात्‌” ( राजा 
श्रपत्रे पण्ड को सदा उद्यत खखे) के सिद्धान्त में विश्वास रखते हैं, मानवता 
उनसे घृणा करती है। वह तो चाहती है कि आज का विश्व युद्धों के बहिष्कार 
की घोषणा कर दे । यू० एन० ओ० भी इसी उद्देश्य की पूर्ति में संलग्न है । 
अशोक की महानता इस उहं श्य को सर्व प्रथम विचारने और इसी के आधार 
पर भारतीय राजनीति का निर्माण करने में है । वास्तव में अशोक विद्व- 
शान्ति का अग्रदूत था । 


श्रशोक की व्यावहारिकता:-- 


अशोक केवल कोरा आदशंवादी ही न था। वह समाज से युद्धों के 
बहिष्कार की घोषणा को ही पर्याप्त न मानता था। इस घोषणा द्वारा तो वह 
विश्व से “बसुधैव कुट्रम्बकम्‌' के महान्‌ आदर्श की मान्यता चाहता था । इसके 
उपरान्त उसकी अभिलाषा उन परिस्थितियों के» उत्पन्न करने की थी जिनमें 
संसार युद्धों को सदेव के लिये भुला दे और मानवीय स्तर पर स्वार्थ-रहित सुख 
तथा शान्ति संसार को व्याप्त करले । इन परिस्थितियों को उत्पन्न करने के लिये 
उसने 'नस्ति हि क्रमतर सब्रलोक हितेन' के आदर्श को संसार के सामने रखा। 
वह जानता था कि विश्वास देकर विश्वास प्राप्त करना कितना सुगम है | इसी 
कारण उसने अपने देश के समान ही विदेशों में भी अ्रपनी लोक मंगलकारी योज- 
नाओं को प्रस्तुत किया । उसने निःस्वार्थ भाव से चोड, पाण्डय, सत्यपुत्र, केरल- 
पुत्र, ताम्रपर्णी तथा अन्तियोक और उसके पड़ोसी राज्यों में निःशुल्क चिकित्सा 
को व्यवस्था की (शि० ले० २) | उसकी इस महान्‌ विश्व बन्धुत्व की भावना 
में मनुष्यों के साथ पशुओं का भी समान स्थान था | उसने यही व्यवस्था पशुओं 
के प्रति भी की थी। संसार के इतिहास में मानवीय स्तर पर चिकित्सालयों की 
स्थापना का यह प्रथम महान्‌ प्रयास था । अपने इस प्रयास द्वारा अशोक ने पशुओं 
को भी जो जीवन दान दिया और मानव की भावनाओं में उसने पशुओं के प्रति 
जिस करुणा तथा सहानुभूति का संचार किया, उसके प्रति पशु भी सदेव अशोक 
के ऋणी रहेंगे । श्रशोक की इस व्यावहारिकता ने पाश्चात्य भोतिकवादी विचार- 
धारा में भी क्रान्ति उत्पन्न कर दी। वे भी दक्ति के स्थान पर अहिंसा को 
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अपनी भावनाओं के अधिक निकट अनुभव करने लगे। इसी अहिसा पर आधा- 
रित अशोक का धर्म भी उन्हें रुचिकर प्रतीत होने लगा । उन्होंने श्रशोक के धर्मं 
में उस मानवीय धर्म के दर्शन किये जिसका उद्द इ्य परिवार, सम्बन्धियों तथा 
मानव-जाति में उचित सम्बन्धों की स्थापना करना था । अशोक ने अपने धर्म 
को साम्प्रदायिकता के विष से विषाक्त न होने दिया । उसके अधुसार धर्म का 
आधार चरित्र है नकि पूजा पाठ का श्राडम्बर (शि० ले० €)। उसका उपदेश 
था दानों में सर्वेश्रष्ठ दान चरित्र का दान है न कि भौतिक तथा नाशवान 
वस्तुओं का (शि० ले० ११) । अशोक के धर्म का यह व्यवहारिक रूप पश्चिम 
ने भी सहर्प स्वीकार कर लिया । पद्चम पर भारतीय दर्शन की यह महान 
विजय थी । अपनी इस विजय द्वारा अशोक ने यह सिद्द कर दिया कि अहिसा 
में शक्ति के विरुद्ध कही अधिक क्षमता है और पूर्व तया पश्चिम के अन्तर को 
सहज ही मानवीय स्तर पर मिटायो जा सकता है। आज भी अशोक की यह 
नीति अनुकरणीय है । यह झ्रवश्य है आज यू० एन० ओ'० ग्रशोक द्वारा निर्देशित 
सिद्धान्तों को अपनाकर ही विश्व में स्थाई शांति की स्थापना का प्रयास कर 
रहा है, किन्तु अभी तक वह अशोक के समान सफलता प्राप्त करने में असफल 
सी रहा है। इस असफलता का कारण वह स्वार्थ है जो उसके शक्तिशाली सद- 
स्य त्यागतरे में असमर्य हैं । वे भानवीयता के स्तर पर जिस सहानुभूति का प्रद- 
शंन कर रहे हैं उसमें उस नेतिकता का अभाव हैं जो अशोक की नीति का 
ग्राधार थी । 


ग्रशोक की नीति का नेतिक आधार-- 


(क) प्रशासनीय तथा 

(ख) धामिक 

(क) प्रशासनीय स्तर पर वह स्वयं को प्रजा का ऋणी मानता है (शि० 
ले० ६) । इस ऋण से उऋण होने के प्रति वह अधिक से अधिक परिश्रम 
करता है। इस कठिन परिश्रम के उपरान्त भी उसे सनन्‍्तोष नहीं होता । वह 
अपने असन्‍्तोष के लिये प्रतिवेदकों की नियुक्ति करता है और आज्ञा देता है कि 
वे उसे प्रत्येक समय तथा प्रत्येक स्थान पर प्रजा की आवश्यकताओं से सूचित 
करें (शि० ले० ६) | वह नहीं चाहता कि उसकी प्रजा को लेशमात्र भी दुःख 
होने पावे । वह प्रजा का दुःख देख भी कैसे सकता था क्योंकि वह स्वयं को प्रजा 
का पिता मानता है । पुत्रवत्‌ प्रजा के सुख के लिये वह जिन अ्रत्षिकारियों की 
नियुक्ति करता है उन्हें भी वह धाय मानता है। वह कहता है “जिस प्रकार कोई 
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मनुष्य अपने पुत्र को निपुणा धाई के हाथ में सौंपकर निश्चिन्त हो जाता है 
(और सोचता है कि), यह धाय मेरे पुत्र को सुख पहुंचाने की भरपूर चेष्टा 
करेगी, उसी प्रकार लोगों के हित और सुख पहुंचाने के लिए मेंने रज्जुक नाम 
के कर्मचारी नियुक्त किये है ” (स्त० ले० ४) । वह धर्मंमहामात्रों की नियुक्ति 
भी इसी उद्देश्य से करता है । जातीयता तथा साम्प्रदायिकता उसके मार्ग में 
बाधक नहीं बनती । उसके धमंमहामात्र उनके साम्राज्य तथा बाहर की स्वतंत्र 
दक्तियों के राज्यों में, सभी सम्प्रदाओं के हित के लिये नियुक्त किये गये थे । 
इस सम्बन्ध में अशोक कहता है “ये यवन, काम्बोज, गान्धार, राष्ट्रिक पीती- 
निक तथा पश्चिमी सीमा (पर रहने वाली अन्य जातियों के ) हित और सुख के 
लिये सब सम्प्रदायों के बीच में नियुक्त हैं । वे स्वामी और सेवकों, ब्राह्मणों और 
धनवानों, अनाथों और वृद्धों के बीच उनके हित और सुख के लिये तथा धर्मयुक्त 
(नामक राजकमंचारियों) की रक्षा के लिये नियुक्त है * ***( शि० ले० ५)। 
अशं,क के उपयुक्त प्रशासनीय सुधारों तथा घोषणाओं से सर्वथा स्पष्ट हो 
जाता है कि उसका शासन, शासक और शासित के सम्बन्धों पर आधारित न 
होकर, पिता और पुत्र के सम्बन्धों पर आधारित था । इस सम्बन्ध में मानवीय 
स्तर पर विदेशियों का भी वही स्थान था जो उसकी प्रजा का । प्रशासनीय स्तर 
पर नैतिकता की यह ऐसी पराकाष्टा थी जिसके प्र$त्व से जातीयता तथा साम्प्र- 
दायिकता की दीवालें जज र हो गई थीं और मानवीयता अपने अलौकिक खरूप में 
निखर पड़ी थी | यह अ्रशोक की नतिकता का ही प्रभाव था कि उसके राज्या- 
धिकारी भी अपने को शासक न मानकर प्रजा का सेवक मानने लगे थे । 

(ख) धामिक क्षेत्र में अशोक की नीति धामिक सहिष्णुता की नीति थी । 
अशोक कट्टर बौद्ध धर्मानुयायी था और उसके जीवन का उहूं श्य भी इस धर्म 
का विश्व में प्रचार करना था। उसे अपने उहू शय में सफलता भी मिली । गंगा 
की घाटियों में सीमित बौद्ध धर्म उसके प्रयासों से राष्ट्रीय और अन्तर्राष्ट्रीय बन 
गया । विश्व के इतिहास में धमं, प्रचार के क्षेत्र में इतनी सफलता किसी भी 
सम्राट को नहीं प्राप्त हुई जितनी झ्रशोक को और वह भी जब उसका प्रचार 
अहिसात्मक ढंग से किया गया । अशोक की इस महान्‌ सफलता का कारण भी 
नैतिक स्तर पर आधारित उसकी धामिक नीति है। उसने धर्म-प्रचार के लिये 
कभी अन्य धर्मावलम्बियों के साथ अनुचित व्यवहार नहीं किया । उसकी धारणा 
थी, जो व्यक्ति अन्य धर्मों की श्रकारण निन्दा करते है वे स्वयं अपने कार्यों से 
अपने धर्म को ठेस पहुंचाते हैं (शि० ले० १२) । उसकी तो इच्छा थी कि सम- 
स्‍्त सम्प्रदाय मिलकर रहें । मिलकर रहने से अशोक के अनुसार चार ग्रुणों की 
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प्राप्ति होती है। १--विभिन्‍न धर्मों का सार ज्ञात होता है २-विचार-हीन 
आलोचना से मुक्ति प्राप्त होती है ३--विभिन्‍न धर्मों के सिद्धांतों का ज्ञान प्राप्त 
होता है तथा ४--विभिन्‍्न धर्मावलम्बियों के एक साथ मिलकर विचार करने से 
दृष्टिकोण विस्तृत होता है (शि० ले० १२) । अशोक का यह उदार दृष्टिकोण 
जितना ही मानवीय है उतना ही नैतिक भी । इसी नेतिक स्तर पर वह धर्मों 
से सम्बन्धित व्यर्थ की आडम्बरमय क्रियाओं का घोर विरोध करता है। धर्मे 
के अन्तर्गत वह चाहता है कि लोग सच बोलें, चोरी न करें, हिसा न करें, दीन 
दुखियों की सहायता करे, माता पिता तथा गुरु की आज्ञा मानें, मित्रों तथा 
सम्बन्धियों का उचित सत्कार करे, ब्राह्मणों तथा श्रमणों का आदर करें एवम्‌ 
क्रोध, मोह आदि पापों से बचकर रहें (स्त० ले० ७ तथा लघु शि० ले० २) । 
ग्रशोक के ये नियम, मानव के नेतिक जीवन से सम्बन्धित हैं श्रौर धर्म को मानव 
से ऊपर, उस पर शासन करने वाली वस्तु के स्थान पर उसके देनिक व्यवहार 
में काम आने वाली वस्तु के रूप में परिशणित कर देते हैं | 


अशोक ने प्रशासनीय तथा धामिक क्षेत्रों में जिस प्रकार मानव को 
अपना नैतिक स्तर ऊंचा उठाने की प्रेरणा दी वह विश्व के इतिहास में अन्यत्र 
दिखाई नही देती । अशोक की इन महान्‌ भावनाओं और उसकी क्रियात्मकता 
के परिणामस्वरूप ही, अशोक का परिचित संसार उस बन्धुत्व, सुख तथा संतोष 
का अनुभव कर सका, जिसे आराज हम प्राप्त करने की इच्छा होते हुये भी प्राप्त 
करने में अ्रममर्थ है । हमारी असफलता का एक कारण भी है और वह है हमारा 
नेतिक दृष्टिकोण । क्या आज शासन का उद व्य प्रत्येक जाति तथा व्यक्ति का 
हित है ? क्‍या आज हमारी सहानुभूति का आधार मानवीयता है ? क्‍या हमने 
अपनी साम्राज्यवादी लिप्पाग्ं का अ्रनन्‍्त कर दिया है और नैतिक स्तर पर 
दुर्बलों तथा पददलित जातियों की रक्षा करने का उत्तरदायित्व स्वीकार कर 
लिया है और अन्त में क्या हमने साम्प्रदायिकता का नाश कर दिया है ? इन 
प्रशनों का उत्तर है “नही _.। यदि हमने इन नेत्रों में सफलता प्राप्त कर ली 
होती उस दशा में विश्व द्वितीय महायुद्ध में सहस्नों ही व्यक्तियों की आहुति देकर 
तीसरे महायुद्ध की तयारी में संलग्न न होता, न ही काले-गोरे का प्रइन मान- 
व॒ता को कलंकित करता और न ही उपनिवेशवाद मानव को दासता का रूप 
प्रदान करता और न ही हम सहानुभूति की झ्रोट से स्वतन्त्र राज्यों में शांति- 
पूर्ण दखल प्राप्त करने की चेष्ठा करते । श्राज के विश्व में होने वाली घटनायें 
इन सत्यों की पुष्टि कर देती हैं | वे मानो अप्रत्यक्ष रूप में यह भी कह देती हैं. 
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कि आज का विश्व अपनी मानवीयता तथा नेतिकता में अ्रशोक के समय से 
उतना ही पीछे है जितना हम समय के स्तर पर अशोक के समय से आगे हैं । 


ग्रशोक का स्थान:--- 


अशोक अपने शौर्य, त्याग, बलिदान, दानशीलना तथा उदारता के कारण 
विश्व के इतिहास की एक गअ्रनोखी समस्या बन गया है | संसार के महान्‌ व्य- 
क्तियों में उसके स्थान को लेकर मतों का एक संवर्ष सा उठ खड़ा हुआ्ना है । 


कान्स्टेनटा इन :--- 


अनेकों पाश्चात्य विद्वान अशोक की तुलना कान्स्टेटाइन से करते हैं । 
इन विद्वानों में रेपसन तथा हार्डी प्रमुख हैं । इन विद्वानों के अनुसार कान्स्टेन- 
टांइन तथा अशोक दोनों ने ही अपने-अपने धर्मों को राजकीय संरक्षण प्रदान 
किया और उसका प्रचार भी किया । किन्तु इस बाह्मय-रूप से ही हम दोनों को 
समान नहीं मान सकते । प्रथम तो जिस समय कान्‍्स्‍टेटाइन ने ईसाई धर्म को 
संरक्षण प्रदान किया उस समय तक वह अत्यधिक उन्नति कर चुका था | इस 
उन्नति से प्रायः धर्म का प्रचार करने में उसे उन कठिनाइयों का अनुभव नहीं 
करना पडा जो अशोक को करना पड़ा था। अशोक नें जिस धर्म को संरक्षण 
प्रदात किया था वह अपने शशव काल में था । उसकी सत्ता गंगा की घाटियों 
में सीमित थी । इस सीमित क्षेत्र को एक विद्ञाल अन्तर्राष्ट्रीय क्षेत्र में परिरित 
करके, अशोक ने बौद्ध धर्म को जो गौरव प्रदान किया, वह कान्स्टेटाइन ईसाई 
धर्म के प्रति कभी न कर सका। इसके अतिरिक्त अपने धमं का प्रचार करने में 
कान्स्टेनटाइन के समान अशोक का कोई व्यक्तिगत स्वार्थ नहीं था। कानन्‍्स्टेटाइन 
ने ईसाई धर्म को संरक्षण राजनीतिक तथा सामाजिक कारणों से प्रदान किया 
था । ईसाई सम्प्रदाय के अतिरिक्त उसकी उदारता से अन्य सम्प्रदाय कोई 
भी लाभ न उठा सके । इसके विपरीत अशोक ने राजनीतिक तथा साप्ताजिक 
स्तर पर अपने किसी व्यक्तिगत स्वार्थ की पूर्ति के प्रति बौद्ध-धर्म को संरक्षण 
प्रदान नहीं किया था और फिर उसने जीवन पर्यन्त जो भी पराक्रम किया उसका 
उ्द बय मानव जाति का हित था। जहाँ जीवन के अन्तिम काल में कान्‍्स्टेन- 
टाइन की श्रद्धा अपने धर्म से विचलित सी हो गई थी और वह मूर्ति पूजा की 
झोर आकर्षित होने लगा था, वहाँ जीवन के साथ, अशोक की श्रद्धा अपने धर्म 
के प्रति हृढ़ होती गई थी, यहाँ तक कि अन्त में उसने अपना सम्पूर्ण साम्राज्य 
ही बौद्ध संघ को दान दे दिया था। इस प्रकार स्पष्ट हो जाता है कि अपने 
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विशाल दृष्टिकोण, निस्वार्थ तथा दृढ़ श्रद्धा के कारण अशोक कन्स्टेनटाइन से कहीं 
ऊँचा उठ जाता है। 


माकंस ओरिलियस : _.. 

अतेकों विद्वान अशोक की तुलना माकंस औरिलियस से करते हैं । 
अशोक के समान मार्क्स औरिलियस भी एक सम्राट था। रोमन सम्राट 
माकंस औरिलियस भी भ्रशोक के समान आदशंवादी था। उसका जीवन भी 
ग्रत्यन्त सरल था । इन गुणों के होते हुए भी रोमन सम्राट ग्रशोक की समता 
नही कर सकता । जहाँ अ्रशोक सब सम्प्रदायों के सार की वृद्धि को अपने 
जीवन का उदय मानता है, सभी सम्प्रदायों को समान रूप से सहायता करता 
है, मनुष्य तो क्या वह पशुओं तक की हिसा का निषेध करता है, वहाँ मार्कंस 
औरिलियस ईसाई धर्मानुयायियों के बध में सन्‍्तोष अनुभव करता था। उसके 
प्रति रोमन साम्राज्य प्रमुख था और वह रोमन प्रभ्ुत्व की स्थापना के लिये 
समस्त मानव जाति का सहज ही बलिदान कर सकता था। इसके विपरीत 
बौद्ध धर्मानुयायी अशोक के प्रति मानव का हित प्रमुख था । वह कहता भी है 
“नस्ति हि क्रमतर सब्नलोक हितेन (समस्त विश्व का हित करने से बढ़कर 
अन्य करणीय कार्य कोई नहीं है) । जहाँ माकंस औरिलियस अपने विरोधियों 
को शक्ति से नष्ट करना न्याय संगत मानता है, वही अशोक विद्रोहियों को दया, 
प्रेम, करुणा तथा क्षमा से सुधारने का आदेश देता है । अतः स्पष्ट है कि मार्कंस- 
औरिलियस भी अ्रशोक की समता करने में पूर्ण असमर्थ है । 
एल्फ्र ड:- 

मंकफ़िल महोदय एल्फ्रंड के साथ अशोक की तुलना करते हैं । वे कहते 
हैं कि न्याय, शिक्षा तथा धर्म के क्षेत्रों में ग्रशोक तथा एल्फ्रेड समान हैं । 
यह सत्य है कि एल्फ़ंड एक महान्‌ शासक था और उसने न्याय की स्थापना, 
शिक्षा की उन्नति तथा धर्म के प्रचार के प्रति अत्यधिक पराक्रम किया और इन 
क्षेत्रों में अपनी सफलताओ्ं के लिये वह अ ग्रेज़ जाति के एक भहाकाव्य का 
नायक भी बन गया है । किन्तु उसका यह पराक्रम अशोक के पराक्रम की समता 
नहीं कर सकता । अशोक का पराक्रम समस्त मानव जाति के हित की भावना 
पर आधारित है। उसके द्वारा देश तथा विदेशों में चिकित्सालयों की स्थापना, 
इस सत्य का प्रमाण है । इसके विपरीत एल्फ्रड का कार्यक्षेत्र सीमित था | 
उसके जीवन का उद्ृं ्य अ ग्रेज जाति का हित था । वह अपने को इस सोमित 
क्षेत्र से ऊपर मानवीय स्तर पर कभी न उठा सका। एल्फ्रड तथा अशोक के 
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कायं-क्षेत्रों का यह अ्रन्तर उनके उद्ं इयों तथा कार्यो का अन्तर है | जहाँ अशोक 
मानव जाति का गौरव है वहाँ एल्फ्रंड केवल शअ ग्रेज जाति का। अतः न्याय, 
शिक्षा तथा धर्म के क्षेत्रों में एलफ्रड कभी भी अशोक की समानता नहीं कर 
सकता । 

सैनिक-क्षेत्र में एक विजेता के रूप में भी एल्फ्रड अशोक की समत। नहीं 
कर सकता | यह अवश्य है कि एल्फ्रड एक वीर सेनिक तथा कुशल सेनानायक 
था और उसने इन क्षेत्रों में महत्वपूर्ण सफलतायें प्राप्त की थीं, किन्तु इतना 
होने पर भी उसकी विजयों से मानव जाति को कोई लाभ न पहुंचा । मंकफ़िल 
के अनुसार एल्फ्र ड द्वारा ब्रिटिश जल सेना का निर्माण ही उसे स्थायी गौरव 
का पात्र बना देता है। किन्तु एल्फ्रइ का यह गौरव भी सीमित है। ब्रिटिश 
जल-सेना के निर्माण से संसार को क्या लाभ हुआ ? इस शक्ति के निर्माण ने 
तो मानव-जाति की अत्यधिक हानि ही की । उपनिवेशवाद के इतिहास का 
प्रारम्भ जल-शक्ति के विकास के साथ ही हो जाता है । अञ्रग्रेज़ों ने भी इस शक्ति 
के द्वारा उपनिवेशों की स्थापना की, किन्तु इस स्थापना के साथ ही मानव द्वारा 
मानव के शोषण का इतिहास भी प्रारम्भ हो गया। इस प्रकार मेकफ़िल के 
अनुसार जिस जल-शक्ति का निर्माण एल्फ्रेड का स्थायी गौरव है, वास्तव में 
वह गौरव उन अमानुषिक घटनाग्रों का परिचायक 'हे जिसे मानवता कभी भी 
क्षमा न करेगी । 

एल्फ्रड के समान अ्रशोक भी एक वीर सेनिक तथा कुशल सेनानायक 
था, कलिंग की विजय उसके इन ग्रुगों की परिचायक है | यह अवश्य है अशोक 
का सेनिक जीवन एल्फ्रड की श्रपेक्षा शी त्र समाप्त हो गया, किन्तु इसका यह 
अर्थ नहीं कि इस क्षेत्र में एल्फ्रड अशोक से महान्‌ था। अपने जीवन में निरन्तर 
शस्त्र का प्रयोग करने के उपरान्त भी एल्फ्रेड ने जिस साम्राज्य का निर्माण 
किया वह अजञ्ञोक के साम्राज्य से कहीं छोटा था। जहाँ एल्फ्रड की सत्ता 
इग्लैण्ड तक ही सीमित थी वहाँ अ्रशोक का आध्यात्मिक साम्राज्य समस्त विश्व 
में फैलता जा रहा था। अशोक को इस साम्राज्य के निर्माण के लिये शस्त्र नही 
उठाने पड़े थे । जल -शक्ति वसे तो अशोक के पास भी थी, किन्तु अशोक ने इसके 
स्थान पर जो शक्ति भारत को प्रदान की थी, वह एल्फ्रड की जल-शक्ति से कहीं 
महान्‌ थी । उसकी यह शक्ति धर्म पर आधारित अहिसा, प्रेम, करुणा तथा 
दया के सिद्धान्तों में निहित है । जहाँ ब्रिटिश जाति ने एल्फ्रंड के उपहार का 
प्रयोग मानव को दास बनाने के प्रति किया, वहीं भारत ने अशोक द्वारा प्रदान 
की गई हाक्ति का प्रयोग मानव जाति के अश्रंधकार का नाश कर उसे प्रकाश में 
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लाने के लिये किया । एल्फ्रेड यथा अशोक की इन शक्तियों में कौन सी शक्ति 
महान्‌ है इसका अनुमान इस सत्य से ही लग जाता है कि एल्फ्रड की शक्ति पर 
आधारित इग्लैण्ड का गौरव अस्त सा होता जा रहा है, जबकि अशोक की शक्ति 
पर आधारित भारतीय संस्कृति के गौरव की पताका आज भी विश्व को अहिसा, 
करुणा तथा प्रेम के सन्देश से ग्रात्म-विभोर कर रही है । अतः स्पष्ट है कि अ्रशोक 
एल्फ्रड से कहीं अधिक उच्च था | अशोक की चिर-स्थायी महानता तथा गौरव 
के आगे तो एल्फ्रड का गौरव नगण्य सा प्रतीत होता है । 


कालिसेगन :-- 


पाइचात्य विद्वान कालिमेगन से भी अशोक की तुलना करने का साहस 
कर बेठे है। यह अवद्य है कि कालिमेगन की शासन प्रणाली भ्रशोक की प्रणाली 
से बहुत कुछ मिलती है, किन्तु इसी साम्य के आधार पर दोनों की तुलना नहीं 
की जा सकती । साम्राज्य के लिये शासन प्रणाली का महत्व अवश्य है, किन्तु 
वास्तविक महत्व तो उस नीति तथा भावना का है जिससे यह प्रणाली संचालित 
होती है। दोनों ही शासकों की शासन-प्रणाली लगभग समान होते हुये भी, 
दोनों की संचालन विधि का अन्तर इस सत्य से स्पष्ठ हो जाता है कि जहाँ अशोक 
के अधिकारी स्वयं को प्रजा का सेवक मानते हुये अहिसात्मक उपायों द्वारा उनका 
हित-सम्पादन करने में प्रयत्नशील थे, वही कालिमेगन के अधिकारी सेनिक शाक्ति 
द्वारा देश में व्यवस्था स्थापित कर रहे थे | 

धर्म के क्षेत्र मे भी कालिमिगन अशोक की समता नहीं कर सकता 
ग्रशोक की धामिक नीति सहिष्णुता की नीति थी। इसके विपरीत कालिमेगन 
की नीति धर्मान्धता की नीति थी । जहाँ अ्रशोक प्रेम और करुणा का सन्देश 
देकर विश्व में बौद्ध धर्म का प्रचार कर रहा था, वहीं कालिमेगन शस्त्र को 
हिसात्मक वृत्ति का प्रयोग कर लोगों को ईसाई धर्म का अनुयायी बना रहा था । 
इस प्रकार स्पष्ट हो जाता है कि धर्मान्ध तथा हिसात्मक शक्तियों का पुजारी 
कालिमेगन अशोक की उदारता तथा मानवीयता के समक्ष किसी सीमा तक 
नहीं ठहर सकता । श्रशोक से उसकी तुलना करना अज्योक का जैसे भ्रपमान 
करना है। 
खलीफ़ा श्रोमर :-- 

खलीफ़ा ओमर प्रथम से भी अशोक की तुलना नही की जा सकती। 
यह अवश्य है ओमर एक शक्तिशाली शासक था । उसकी शक्ति की धाक उसके 
साम्राज्यों की सीमाग्नरों से बाहर भी शासकों को आंतकित करने के लिये पर्याप्त 
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थी । ओमर ने समय की माँग को ठुकराकर विशाल साम्राज्य का निर्माण नहीं 
किया था । उसका यह कायें उसे एक दूरदर्शी शासक सिद्ध कर देता है। इन 
गुणों से ओत-प्रोत होते हुये भी श्रोमर अशोक के समान मानव जातितो 
दूर रही अपनी प्रजा का भी विद्वास पात्र न बन पाया । राजनीति में उसका 
उह ब्य कुलीनतन्त्र की स्थापना था । वह अमीरों के स्वार्थो पर मजदूरों तथा 
निर्धन व्यक्तियों के स्वार्थों का नि:संकोच बलिदान करता था। मजदूरों का धन 
छीनकर राजकोपष भरना तो जैसे एक मामूली सा और न्यायसंगत कार्य था । 
ऐसा संकुचित दृष्टिकोश वाला व्यक्ति कि्॒ष प्रकार अशोक से सम्राट की समता 
कर सकता है ? अशोक, जिसके प्रति मृक पश्ु-पक्षी भी उतने ही महत्वपूर्ण थे 
जितने मनुष्य, अपनी तुलना में निशर्चत्र ही ओमर को उसी प्रकार पीछे छोड़ 
जाता है जैसे वायु एक त्रण को । 


ख्रकबर :-- 


अनेकों पारचात्य तथा भारतीय विद्वानों ने अकबर को अशोक की तुलना 

में खड़े करने का दुःसाहस किया है। अपने दुःसाहस की पूष्टि के लिये वे ग्रकबर 
की उदार धामिक नीति तथा उसके द्वारा दीनइलाही की स्थापना का उदाहरण 
प्रस्तुत करते है। यह अवश्य है भ्रकबर ने अ्रपनो धामिक नीति के अन्तर्गत 
हिन्दुओं से लिया जाने वाला जज़िया बन्द कर दिया, उन्हें अपने धर्म-पालन के 
लिये पूर्ण स्वतन्त्रता प्रदान की, साथ ही उसने हिन्दू-मुस्लिम-कद्गठुता दूर करने 
के प्रति मानवीय स्तर पर दीन-इलाही नामक एक नये धर्म की स्थापना भी की, 
किन्तु उसके इन समस्त कार्यों का आधार क्‍या था ? क्‍या इनका आधार वह 
निर्मल प्रेरणा है जिसमें भ्रशोक के विश्व-बन्धुत्व की भावना छिपी है ? उत्तर 
स्पष्ट है---नही' । अकबर एक महत्वाकाँक्षी शासक था । वह भारत में एक हृढ़ 
मुस्लिम साम्राज्य की स्थापना करना चाहता था | दिल्‍ली के सुल्तान श्रभी तक 
अमीरों और उलमाओं के हाथ के खिलौने रहे थे और उनका यह प्रभुत्व भी 
शासकों के अस्तित्व के प्रति सदेव घातक सिद्ध हुआ था। अकबर इस प्रभुत्व का 
भी नाश करना चाहता था । दूरदर्शी तथा कुशल राजनीतिज्ञ होने के नाते 
अकबर ने यह भी अनुभव कर लिया था कि देश के बहुसंश्यक हिन्दू और उनकी 
चैन्य शक्ति राजपूत जाति का समर्थन प्राप्त कर ही, वह अपने उद्दृ श्यों की पूर्ति 
र सकता है। इस समर्थन की प्राप्ति भी तभी सम्भव थी जब अकबर हिन्दुओं 
के प्रति उदार नीति का प्रयोग करे । उदार नीति के प्रयोग का शत्रर्थ था हिन्दुश्रों 
को पूर्ण धामिक स्वतन्त्रता प्रदान के रना | अपनी साम्राज्यवादी लिप्साओं की 
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पति तथा वंश के हृढ़ स्थायित्व के प्रति अकबर ने उदार धामिक नीति को 
अपनाया । धर्मान्ध उल्माओ्ं ने अकबर के विरुद्ध विद्रोह खड़ा किया । विद्रोह 
राजपूतों की सहायता से दबा दिया गया, किन्तु अकबर के सामने उलमाझों का 
अस्तित्व एक समस्या बन गया । उसने कूटनीतिक स्तर पर इस समस्या का भी 
समाधान कर डाला । उल्माओं की शक्ति को तोड़ने के लिये उसने मानवीय स्तर 
पर दीन-इलाही नामक एक धम्म की स्थापना की जिसकी सदस्य-संख्या अन्त तक 
१८ से अधिक कभी नही हो सकी । यह अ्रवश्य है कि भ्रकबर अपनी उदारता में 
राजनीतिक महत्वाकाँ क्षाओ्रें के साथ, अपने सूफी तथा हिन्दू सभासदों एवम्‌ 
कबीर, नानक तथा चेतन्य के उपदेशों द्वारा निरमित वातावरण से भी प्रभावित 
हुआ था, किन्तु यह तो मानना ही पड़ेगा कि अशोक के समान उसका धर्म और 
उदारता मानवीयता की निर्मल प्रेरणा पर आधारित न थी। वह अपने व्यक्ति- 
त्व को, यश की अभिलाषा को तथा शक्ति के प्राप्त की बलवती स्पृहा को कभी 
भी अपने से अलग न कर सका । यही कारण है कि स्मिथ के अनुसार उसकी 
“मूखंता का स्मारक दीन-इलाही” भी उसकी मृत्यु के साथ ही समाप्त हो गया । 
अकबर के विरुद्ध अशोक की उदारता न तो राजनीतिक उद्वश्यों की पूति का 
परिणाम थी और न वह जुसकी यश की अभिलाषा पर आधारित थी । वह तो 
उस भावना का परिणाम थी जिसे मानवीयता ने लोक कल्याण के लिये उसके 
हृदय में जागृत कर दिया था । अ्रत: स्पष्ट है कि अकबर से भी ग्रशोक की तुलना 
नहीं की जा सकती। 


सिकन्दर, सीज़र, तथा नेपोलियन :-- 


उपयु क्त महान्‌ पुरुषों के अतिरिक्त विद्वानों ने श्रशोक की तुलना सिकन्दर, 
सीज़र तथा नेपोलियन से करने का प्रयास किया है। सिकन्दर अशोक के समान 
वीर, साहसी तथा कुशल सेनानायक अवश्य था, किन्तु उसमें उस दूरदर्शिता, 
मानवीयता तथा लोकमंगलकारी भावनाओं का पूर्ण अभाव था जिनसे अशोक 
ग्रोत-प्रोत था । समय की मांग के विरुद्ध उसने यूनान से भारत तक एक विशाल 
साम्राज्य की स्थापना अ्रवश्य कर ली थी, किन्तु वह इस साम्राज्य के स्थायित्व 
के प्रति कोई भी शासन-प्रणाली प्रदान न कर सका। परिणाम स्वरूप उसका 
साम्राज्य निर्माण के साथ ही छिन्न-भिन्‍न हो गया और वह मानवीय रक्त जिस 
की आहुति इस साम्राज्य के निर्माण के लिये दी गई थी व्यर्थ ही गया । वह 
जीवन पर्यन्त संघर्षों में ही व्यस्त रहा और उसकी प्रत्येक हिसात्मक सफलता के 
साथ उसका अ्रभिमान तथा नृशंसता बढ़ती ही गई । उसने विश्व के इतिहास में 
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यूनानियों का एक नृशंस जाति के रूप में परिचय कराया । ऐसा व्यक्ति किस प्रकार 
ग्रशोक की तुलना में पल भर भी रुक सकता है ? अ्रतः स्पष्ट है कि अशोक की 
तुलना सिकन्दर से को ही नहीं जा सकती । 


सीजर के साथ भ्रशोक की तुलना करना तो अशोक का अपमान करना 
है । सीज़र भौतिक ऐश्वर्य की आंकाक्षाओं तथा काम-वासनाओं का दास था। 
मिश्र की रानी क्लिओपेटरा से उसका अनुचित संबन्ध उसमें काम-वासनाओं के 
ग्स्तित्व का प्रमाण है | संयम-हीन सीज़र नेतिकता का श्रर्थ कभी जान ही न 
पाया । उसको मृत्यु भी उसकी आंकाक्षाओं का परिणाम थी । इसके विपरीत 
अशोक का जीवन पूर्णतया सयंमित जीवन था । नैतिकता तथा मानवीयता उस 
में कूट-कूट कर भरी थी । ऐश्वयं अशोक के लिये प्रजा का हित-साधन था और 
उसकी आकांक्षा यदि कोई थी तो यही कि वह अंत तक लोक-कल्याण करता 
रहे । इस प्रकार अशोक की तुलना सीजर से भी नहीं की जा सकती । 


नेपोलियन से भश्रशोक की तुलना की कल्पना ही अ्रनोखी है । नेपोलियन 
यूरोप का एक ऐसा अभागा नायक है जिसके जीवन का कोई भी क्षण उसकी 
महानता का प्रदर्शन नहीं करता | बिना जल-सेना के शक्तिशाली बनाये हुये 
इगलैण्ड-विजय के स्वप्न देखना, इगलैण्ड के व्याफर को कान्‍्टीनेन्टल सिस्टम 
द्वारा नाश करने की योजना बनाना, मिश्र तथा भारत विजय की कल्पना करना, 
यदि उसके पागलपन के परिचायक नहीं तो क्‍या हैं ? उसका जाड़ों में रूस पर 
आक्रमण तथा स्पेन में स्पेन के सम्राट्‌ के स्थान पर अपने भाई को सम्राट बनाने 
की उसकी नीति, उसकी अदृूरदर्शिता का ही परिचय देती है । उसमें दूरदर्शिता 
तथा राजनीतिज्ञता के अ्रभाव के परिणामस्वरूप ही उसका विशाल साम्राज्य उसके 
जीवन-काल में ही नष्ट हो गया और यूरोप के इस महान्‌ व्यक्ति को बन्दीग्रृह 
में ग्रपने जीवन के अन्तिम दिन काटने पड़े । ऐसे व्यक्ति से दूरदर्शी, राजनीतिज्ञ 
तथा लोक-मंगलकारी भावनाओं से ओत-प्रोत सम्राट अशोक की तुलना करना 


इस विश्व की महान्‌ विभूति का अपमान करना है। विश्व की मानवीयता इस 
दुःसाहस को कभी क्षमा न करेगी । 


निष्कर्ष :-- 


उपयु क्त विश्व के महान्‌ सम्राटों के चरित्र तथा कार्यों के अ्रध्ययन से 
सर्वथा स्पष्ट हो जाता है कि अशोक की तुलना में सभी पीछे छूट जाते हैं और 
अशोक सहज ही श्री एच० जी० वेल्स के ढाब्दों में “संसार का महानतम सम्राट” 
की उपाधि प्राप्त कर लेता है। धर्म के क्षेत्र में मैकफिल जहाँ अ्रशोक को दूसरा 
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बुद्ध कहता है श्रौर उसे उसकी आध्यात्मिकता, मानवीयता तथा उदारता के प्रति 
सेंट पौल के समीप खड़ा कर देता है, वहीं डाक्टर स्मिथ उपयुक्त महान्‌ विशभू- 
तियों को अशोक की तुलना में हेय मानते हुये स्पष्ट कह देते हैं कि यदि इन 
समस्त महान्‌ विभूतियों के ग्र॒ुणों के चरम विकसित रूप को द्विग्र॒ुरिणतत कर एकत्र 
कर लिया जाय, तो सम्भवतः इन ग्रुणों के एकत्रीकरण से निर्मित मानव से 
अशोक की तुलना की जा सके । डाक्टर स्मिथ की यह अनोखी कल्पना भी अ्रशोक 
को संसार का महानतम सम्राट घोषित कर देती है । वास्तव में मानवता का 
पुजारी अशोक मानवता की अ्रमर निधि है । महानता उससे सम्मानित है और 
विश्व उसकी महानता की परम्पराओं से । 


